الأحاديث الكاحسن: 


ناك الوصل الفي حترة كل ستل سنن النذة اللحعيطن في كل قل 
حون اليه :الكاقم للظهوى .ما كين تققفة ها'فيالشيدوز 
فافت المبذا"ى انث المعاد. .و أنت الوسيلة ليوه التقاد 
الروح و هو خليفة الله المطلق في هذا الوجود , يخلق و يحيي و يرزق و يميت بالوسائل التي هي 
حرا سل وو اشر هلين ييا نل وك ورا متلل.: لكق كلق .الع لك يق بوفتيلة ررل كا ورها شبن الروة 
نفسة , ويهذ] فول" خلقق واي" أ باشترث كلق متفسى لا بوسيلة بو لذا قال 3 واتفخت فياهن 


روحي 


فلما نسي الناس هذه الحقيقة , أي بنوءادم , نحن , أرسل الحق تعالى عيسى ليجدد هذا المعنى . 
فكان عيسى روحا غالبا , فمثل لهم عملية الخلق من جديد فقال " و أخلق لكم من الطين كهيئة الطير 
فأنفخ فيه فيكون طيرا بإذن الله " . كما أن خلق ءادم كان من الطين , و كما أن النفخ فيه من الروح 
هو الذي جعله إنسانا بعد أن كان على هيئة إنسان - فالروح هي التي تحقق هوية الهيئة , فالهيئة 
ظاهر لكن الهوية حقيقة , و الهيئة من الطين لكن الهوية بالروح . فعيسى هو ظهور الروح الآعلى في 
عالم الناس , تنزلا قدسيا لكونه تأَيّد بروح القدس . 

و التجديد العيسوي هو هذا : فيكم كلكم نفخة الروح الأعلى , و قد خلقكم بيديه , فآنتم لستم كآي 
مخلوق آخر بوسيلة أو واسطة, بل أنتم عباد المباشرة . 


"مثلهم كمثل الذئ) اسنتوقد نارا:فلما أضاءتتما حولة :ذهب الله بتوزهم :ى تركهم في ظلمات لا 


فالضنو نلا تخولك :و النوو:في تبتك القن طاهن رى النون ياطن :ىلا ينف الظاهن إن ليكو فقة 
باظن :. 

المثل مضروب لمن يريدون تفسير المظاهر بالظاهر , مع الإعراض عن نور العقل الباطني , و المآل هو 
حكم العدم .. " إنها لاتغمق الإضار و لكن تعمى القلوب التي في الضدور ". 

موسى جاء بالتورية , و التورية مواراة بظاهر لشيء باطني متواري , فالتورية ظاهر , لذا قال عنها 
"ضياء" . عيسى جاء بالإنجيل الذي قال فيه الله " نور " , فهو باطن التورية . أما القرءان فهى مثل " 
كنا فويننى "من قيله ,وهو "نور" أيضا :إن جاء للعقل "لعلكم تعقلون:" ,:فالقرءان تورية موسوية و 
إنجيل عيسوي . لهذا في القرءان التنزيل و التأويل , و كلاهما في عين نصّ القرءان , فتجد فيه 
القصة و تأويلها ,و المثل و تفسيره , و الحكم و حقيقته , و السنة و مقصدها . و كل ذلك في صورة 
تكن الكتاب العز در داكة . 


قبل الوبوظ::" علم اذى الأسماء كلها ". 
بعد الهبوط " فتلقي ادم من ربه كلمات " . 
فالتعليم فوق كان مباشرة , و أما تحت صار محجويا بالكلمة . 


بالنسبة للذين يكتمون العلم العالي , و يضنون به على "غير أهله " : إن كان أهله هم الآطهار , و إن 
كانت الطهارة إنما تأتي بهذا العلم , فكيف تحجبون هذا العلم عن غير الأطهار و الطهارة إنما تأتي 
بهذا العلم ؟! 

أعرفتم لماذا لعن الذين يكتمون العلم . 


خمر أبي نواس هي الروح و النور الإلهي . 

لذلك صرّح في مواضع من شعره بهذا . 

ققال فى قصيدة على سيان الكمن راق والأخرئ قال هذه الحبزة على :لسان ادي :نواس:: 

( لا تُمكنني من العربيد يشربني . و لا اللئيم الذي إن شمّني قطبا 

ولا المجوس فإن النار ربهم . و لا اليهود و لا من يعبد الصلبا 

ولا السفال الذي لا يستفيق و لا . غرٌ الشباب و لا من يجهل الأآدبا 

و لا الأراذل إلا من يوقرني . من السقاة و لكن اسقني العربا ) 

أقول : فلو كان المعنى هى هذه الخمرة المعهودة , فما بالها تستغيث و ترفض المجوسي لعبادته النار , 
و اليهودي , و الصليبي؟ ما علاقة الملل بشرب الخمر المادية ! 

بل كيف ترفض الخمر العربيد و هو أخص أهلها - حسب الظاهر , و كذلك السفال , و الشباب , و 
الأراذل , و هذه الأصناف حسب العيش المادي هم خلان الخمرة المادية ؟! 

وقال في قصيدة أخرى أشد وضوحا من السابقة و إن كانت السابقة فصيحة عند من فتح له هذا 

الباب الشريف من العلم : 

( ما زلت استل روح الدن في لطف . و استقي دمه من جوف مجروح 

حتى انثنيت و لي روحان في جسد . و الدنْ منطرح جسما بلا روح ) 

أقول : فالدنٌ و هو الوعاء الذي يوضع فيه الخمر , هو الجسم . و ما في هذا الوعاء , أي الخمر , 
هي الروح . و أحسب أنه لا يوجد بعد هذا التصريح شيئا . 

في ضوء ذلك تستطيع أن تقراً بقية الشعر لترى هذه الحقيقة متمثلة فيه أجلى تمثل . 

فتعر أبي نوامن هؤْقدسن الأقذاسن:. 

أمناء اق قلف :"فنا بالسريستهم صو وتفبيعة هناها اتسين :ضى هذه التحقانق الشريفة © تالحنات + 
قال تعالى " إن الله لا يستحي أن يضرب مثلا ما بعوضة فما فوقها " في الحقارة في أعين جَهالكم . 


أعلى الناس : الذي يخلق بكلامه الناس . 
التحازة واللهى وكهان لملا ولحدة, 
فى ارالك كو قن هاهدا اهل الدضام كان من غانه أمل التفرة 


المريد أعلى من المتقي , و كلا وعد الله الحسنى . إذ المريد يريد الوجه المطلق " يريدون وجهه " . و 
أما المتقي فيريد الوجه المقيد للمطلق " إلا ابتغاء وجه ربه الآعلى " . 

ولذلك , النظر إلى وجه المريد عبادة " و لا تعد عيناك عنهم " , و الإعراض عنهم كفر " تريد زينة 
الحيرة اننا ".و مالف ازور في شيف الى لااقطة مق عفنا فملسضن ذكرنا: راقن فوا هو كان 
أمره فرطا " . و هؤّلاء هم أهل الذكر حقا و صدقا , فطويى لهم و طويى لمن أحبهم و جالسهم و 
عبن قد ديه "أ ولتك كرت الله "و هد ا لعاليو ا 


الذل لمخلوق : موت للروح . و جسم بروح ميتة أسواً من جسم ميت بروح حية . و لهذا قتل الحسين و 
قال "هيهات مثا الذلة". 


خررلؤة الكبعة: 


صوم يومين !! 


رقف رقائق تخطرانك وما نتكوى متنا كتسوهدا قن اتحاضك و مدا مك فزن اعدو وشبافك سق 
دي هذه االراضة رن اصلد إن كن رخية يفل نذا هي ظل: أرهدة مسديق حلوية .وى لصون ميلقال 
يكون بالرجوع إلى الشمس . و ليس بخلق ظل آخر مثله أو أكبر منه . ( هذا هو المفتاح الآكبر 
لنقافة.:" التلبق تسجحة الحفنق )1 

وامكل الله الذكوىة مسغالة حهم الأتقسيىى بكسونة التحيزانات للقزية وهب الأولاة ,انان كون 
"الرجولة" مرتبطة عند أهل الظل السفلي بحجم القضيب و فاعليته هي في الحق ظل و رمز لسعة 
العقل و نورانيته . و لذلك في بعض الظروف يكون من الآفضل بل الواجب في العالم السفلي أن 
يتوقف الذكور عن تفصيل قضبانهم , كازدياد عدد السكان بصورة قاتلة مثلا أو حالات أخرى , و 
فى مل فده التطالاك فشكن السالة و حدهب هم الطل السفلي للقفسى :الح نكل :قد تضم 
الرحؤلة عضهكة فى يعن هذا التوفف !او .اما" امسا الحقيقئ لهذا اللل .ومو سفة العفل: و تورانيته. 
فإنه مبداً مطلق خالد لا يتخلف في موضع و ذلك لأنه - في ضمن أمور أخرى - متعلق بالحياة 


4 


الخال الأخروية لانتساة وفاكما مقت الله الاكساة على قدن عفلة (كما ريق هن لكف الدون 
العلوي ) . 

و أس المرض : جعل الظل مطلق . و الغفلة عن المبداً المطلق و هو ما يحدث تلقائيا بعد الجعل الآول . 
00 


أريع خطوات للقدين الأمثل في القردان : 

الآولى آن تنظر في الآية التي تريد آن تتدبر فيها . 

الثانية أن تُحدد المعاني اللغوية و النحوية و الإعرابية لمفرداتها . 

الثالثة أن تنظر في جميع تفاسير فرق المسلمين حول هذه الآية و تركب منظوراتهم في نظرية شاملة 
لأقوالهم . 


الرابعة أن تتأمل بنفسك بعد كل ما سبق فترى ما يخرج لك . 


"و في ذلك فليتنافس المتنافسون " , و ينشاً العذاب و القتال بين الناس حين يصبح موضوع 
التنافس ما عدا "ذلك" ! 


يا ليت كلاب الدنيا يكونوا أنانيين أحيانا . فهم يلهثون وراء جمع ظل المال و لا ينفقونه في مصلحة 
أنفسهم - لا المصلحة الظلية الدنيوية و لا المصلحة العلوية الآخروية . لماذا تجمع مالا لا تنفقه لا أنت 
- و على الأغلب - و لا من تحب ؟ لآن أبناءك قد يغلب على عقلهم فينفقونه و يبذرونه في مواضع 
تكرهها بعد موتك و هلاكك . سبحان الله , كيف تكون الأنانية قاتلة من حيثية و منجية من حيثية 
أخرى ! 

في الآسماء الحسنى طبقات , و ليسوا كلهم على مستوى واحد . و طبقاتهم بحسب طبقات أعيان 
خلقهم . فالاسم الذي يتجلى في كل طبقات الخلق و العوالم ليس كالاسم الذي يتجلى في طبقة 
واكذة مقط بو يما أن الكلق اهو طيون اعياق الالسساء فى بضدون الحلق كنا قور الشح الأكتن فى 
مواقتج هدة فإ ن طنقاك: الأسماء تعاس يعطقات أعيان اتكلق .ليس وراء النعلم بالانساء 
الصيدع طلم : 


أبهاالسالة فى يمل 1:20 فقلاي الشهرات وال درق اماق ظلكا اك ]نبي التخرللة ف هرب الله 
: مان الخزي الله يان واحتررموت ذكن ال ,و آما شرق العواته فق إرشاء انه فإنقا. يكون تمر لأمل 
ا 0 
الكرن سليهان قذي متعدالة العرق قل مق هنا جنا أد بكو ها عن بتكنا 3 على طن ترسف ١‏ 2 
يكون كل هؤلاء و غيرهم أعلى من أبو الأنبياء و الملة المسلمة ابرهيم ؟ 


فخ آزان المعجزة فليذكر آللاثو لوخلدن له: فإنها الذي أعهزت الم و خزية:. 


يغتر الغافل بما يراه من انبساط الكفرة الفجرة , و هو إنما يراهم للحظات معدودة في أيام معدودة و 
مقاشات حتوعة مح 'فيفلن نوع علئتقة» الكان ,وف الالنساط فخ كل كبا فيه أو مخطيا: 
هدها كر لإثوالك ,, إخهم كارك لوذه اللحظاف فقط بو قليل وعد هار قروا قوع فا تمن يُككك: قلياد 
ومع تكلف للضحك أحيانا , و يبكون كثيرا مع غلبة الحزن غالبا . و لكن من لا يعاشرهم أو يعيش 
مثلهم آو يتأمل عن خبرة لوازم اختياراتهم و عقلهم و منطقهم و رؤيتهم , لا يستطيع أن يفقه من 
دف فا (جوالي سا .“مهن المرد في هن الدفا ذى إن السداعات إن الام فبرافته مقفز ون 
يرقصون و يضحكون , ثم ينظر إلى أهل الله و العقل في لحظات معدودة كذلك و ينظر إلى مظاهرهم 
البدنية فقط فيراهم في حال انقباض و سكون و شبه حزن و غضب , فيعقد مقارنة سخيفة , ثم يقول 
بالنتيجة : كفر هؤلاء و جهلهم أداهم إلى الفرحة أبدا , و إيمان هؤلاء و عقلهم أداهم إلى الكآبة 
سرمدا , فأنا من اليوم سأكون كافرا !! لا بأس , ليكن مثلهم يرى حقيقة الآمر الذي لم يستطع أن 
يراه بعينه العميان و عقله السفيه . فإن من الآمور ما لا تعرفه إلا بالانغماس فيها . " و فوق كل ذي 


علم عليم " . 


كنهذ التتفاكه القايةة #«صندما متعظوا الدسا لقره التفاسفو مدا ذكره الكفى الأخرة عضرا 
تارئلة فى الدكا ول أكدافا' #امون حي تارمل ادر لاخر فى الوفيا نظاهرا والاياظنا كلها 
يوتيه الله لآولياءه اليوم هو رشحات و نفحات من أجرهم الذي أعده لهم في الآخرة , و ليس هو أجرهم 
و لااتورفم . فإن كان الرشع عطيما فما يالك بالاصل الأكثر . 


لحرن يوني تور اللخازال :دا لازت سحو اهو مان الاندرقة نالفي 
ذاته و حقيقته , فكل سلوكه فيض من لب نفسه . 
هكذا استفدناه من الشيخ في الفتوحات . 


في كل مله يوجد عرفاء أصحاب حقيقه و يوجد “فقهاء” أصحاب عقيده . 

حين تنطان فئ شان العزقاد لا تحن :في 'قليك | لأ بول تحقاديه امل« 

و حين تنظر في ثمار الفقهاء قد و قد . 

تتسالم الآمم و الملل حين يجتمع العرفاء و يسودون العامه فيها , و تتقاتل و تتنابذ و تتجادل بالباطل 
حين يسود أصحاب العقيده بتعصب مقيت و جهل فيها . 

و هم الذين قال الله تعالى فيهم “ و ممن خلقنا أَمّه يهدون بالحق و به يعدلون “ 

و هؤلاء هم الذين قيل لهم “ و جعلناكم شعويا و قبائل لتعارفوا “ . و التعارف هو تباديل المعارف . 


قذع بهذا لتق الا قابطا بطي الكلو يط مو روه او اط هيه ا ككل سال كل برستل 
للعبادة . 


احاذ تراه ممقلا أمامك كالنا ز التي فاكل التلذة هن أخرها.» | لاا ما ركيم ردي :و قلبك هنا م + 


معيار تقييم الأعمال و الأفكار في القرءان هو : نفعها و ضرها في الآخرة بالمعنى الأخص ( أي 
المرحلة القادمة من الحياة). و من أغفل هذا المعيار ضل في الفهم و الفقه . 

" و من يضلل الله فلن تجد له نصيرا " أليس من الرسل من مات و ليس له "نصيرا" ! إنما النصير 
فا هؤ الله واملائكتة في الآخرة خضوصا . 

وكل ما متوى .هذا المعدى إثما هى من ظلالة: 


أوشو : قتل الآلهة و الأنبياء ليجعل نفسه إلها و نبيا , و كلامه هو الرسالة الخاتمة المطلقة . 

أسفه الناس من سفه العلماء من حيث كونهم علماء , ثم أقام نفسه عالما مطلقا . 

ضحك الإنسان رضا الرحمن . 

بركة لقمة خير من وليمة مسرفة . 

ضعف العرفاء أثر عبوديتهم لله تعالى . فمن شهد جلاله بل ذرة من جلاله بل أقل من ذرة , كيف يقوى 
ذكن العرفاة نا الجا عضوف الأذل تنا الله أنت الرب الذكل: 


كل كلام العرفاء و كتبهم ثمرات من شجرة ذكر الله . فلا تصدع رأسك بمحاولة فهم كتب العرفان و 
أحزال العرفاءي فانة هعد اع ل طلا كل من نوراق اذك النهاق با ذكهودى توفيقه مالي ستحبف من العرفاء 
5ن" لدعو وتسيوي !تزاف اجو عتما سيق لقره نت رفي (دى دوجا توت نانك ريحت 
شيء من كلماتهم بالوحي القلبي و المدد السرّي , و ستحل عليك بركات الأولياء . 

الذكي يولة العرفان ,و ليس العرفان فتن الذغ يولد الذكو _ والااغرفا كا يدون ذكر +" م الذي يصلي 
عليكم " بعد أن قال "اذكروا الله ذكرا كثيرا" فتدبر . 


من اشتهى أن يسفك دما , فليسفك دم جاهلية و فوضوية . 


كلنا نخاف . الذي لا يخاف مجنون . العبرة ليست بالخوف , لكن العبرة هي فيما تفعله بعد أن تشعر 
بالخوف , هل ستكمل طريقك أم سترتد على أعقابك القهقرى . 


هل اللنساة الفرتي مقي والذلك استتفئله القداى أن اللسان العريى سنن نس انز المتفملة الله 
فل كل الكلمات العربية مقدسنة , أم فقط الكظمات. التي استمملت في الوخي المقدين؟ 


لكل شديء ليل وانهان . السئة يعيشون في نهار الإسلام .و الشيعة يعيشون في ليله . 


تمل النفس من الكتاب الواحد كما يمل الجسم من الطعام الواحد . 
لو شعرت بالملل من الكتاب ضعه جانبا لفترة و خذ في غيره , حتى تشتاق إليه فارجع إليه بانشراح و 
لا تكن قراءتك كنمط شرب أهل جهنم " يتجرّعه و لا يكاد يسيغه " 


عملك محدود بنيّتك و مستوى دافعك . 


يقول الحق : من ذكرني فقد عقل عني , و من لم يذكرني فقد كفر بي , و من كفر بي فقد عرفني , و 
من عرفني فقد أنكرني , و من أنكرني فقد جهلني , و من جهلني فقد ءامن بي , و من ءامن بي فقد 
جحدني , و من جحدني حلت عليه لعنتي , ومن حلت عليه لعنتي فقد قرّبته مني , و من قربته مني 
فقد طردته من حضرتي , و من لم يفقه هذا الكلام فلست منه و ليس مني , و هذا هو الإنسان 
الكامل ! ! 


ينبغي للإنسان أن يكون له في يومه على الآقل وقتان : وقت للمعيشة و وقت للمعرفة . 

و في وقته للمعيشة يعمل و يتعلم كل ما من شأنه أن يبقي صورته الجسمانية و الاجتماعية 
الأرضية . 

و في وقته للمعرفة يعمل و يتعلم كل ما من شأنه أن يرقي حياته الروحانية العقلية العرشية 
الس و 

أما طرق المعيشة فتتعدد صورها و مضامينها , و لذلك ليختر طريقا تيسر له و ليلزمه حتى يترأس 
أحاتطرق تحرف فانناوما ظريفة العرفاة عاشي التكد امو حرف و نوها ختلذل الود الزومف 
الإلهي , و لا عرفان بدون ورد من الأذكار و الآدعية و الخلوة . 

هذه خلاصة كل شيء يحتاج أن يعرفه كل إنسان في كل زمان و مكان على الآرض . 


علقت إحداهن : جدا مفيده هذه المقاله . شكرًا . 


إن المؤمن بمحمد , الذي افتتح كتابه ب "الرحمن الرحيم " , و هو نفسه " رحمة للعالمين " , ينبغي أن 
يكون رحيما بالكفار و المنافقين , ذلك لآنه يعلم أن مصيرهم هو الجحيم , فليرحمهم في الدنيا فإن 


أيا كان ما تعمله , فكن واعيا أنك في حضرة الله تعالى . 


مشكلة قارون أنه حصر سبب حصوله على كنوزه بالعلم الذي عنده , و هذا الحصر هو الذي أهلكه , 
حتى يدرك أن خصره باطل . 


جاء وهابي إلى الشيخ و قال له : من سأل غير الله فهو مشرك . 

فقال الشيخ : فإذن كل من سأل أي إسنان في أي مسألة دنيوية أو دينية فهو مشرك لأنه سؤال غير 
الله . 

فقال : من سآل غير الله فيما لا يقدر عليه إلا الله فهو مشرك . 

فقال الشيخ : ما أدراك ما هو المختص بالله مما لم يتنزل في المراتب لغيره من عنده كالعزة فهي لله 
جميعا باعتبار و لرسوله و للمؤمنين باعتبار آخر . ثم هل الخطاً - على فرضه - في معرفة قوة كائن 
وسنؤالةيذاء غلى أنه يملك هذه القوة يعدي شبركا أه يعدي مجرد بخطأ كم يسال فقيها في مسالة 
فقهية ظنا أنه يعرف الإجابة و إذا به عاجز عن الإجابة , فلماذا تضخيم المسألة و تكفير الأمة ! 
فقال: هذه سفسطة بيزنطية ! 

فقال الشيخ : إذن فلتنقلع من أمامي أيها الفيلسوف اليوناني ! 

يوجد فكر يؤّسس دول . و يوجد فكر تنفيذي للشؤون الداخلية للدول القائمة . 

الفكر المؤسس هو كالرؤية الوجودية و الدينية , و الفلسفة و التنظيرات التجريدية . 

الفكر التنفيذي هو كالعلوم من قبيل الطب و الهندسة و الإدارة و ما شاكل . 

المفكر ركن بيت الدولة , أما التنفيذي فهو غرفة من غرف هذا البيت . 

بعض الناس - مع الأسف - أفعالهم شؤم » وجودهم شوم , بل ذكر اسمهم مجلبه للشؤم . 

و العكس تماما . بعض الناس مجرّد مرور طيف شبح ظل لفظه اسمه على قلبك مجلبه للفرح . 

هذا شاهد على أن وحود الانسان إما أوسع من الأكوان أو أدنى من الحيوان . 


ليس للسلفي الحقّ في التعليق على ملل و طرائق الآخرين . 
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كنك لتتخن لأ رفع بحدى اكه واطريقته قو اق يعاة على مااعه الأخريه ' 


لو قارنا الجرائم التي ارتكبها الأمريكان و الانجليز في حق المسلمين شرقا و غربا في المائه سنه 
الماضيه , مع الجرائم التي ارتكبها طالبان و داعش و أشباههم من السلفيه »كانت جرائم السلفيين 
نزهه في حديقه آو إجازه صيفيه في جزيره تايلنديه . 

داعش صبيان بالنسبه للآمريكان . 


لا يمكن قتل الحرص و الطمع . لكن يمكن توجيههما نحو وجهات مختلفه و مواضيع متعدده . و 
الحرص في النفس معنى مجرّد واحد , لكنه يتمثّل بتمثلات بحسب محل توجهه . 
و كلما كان موضوع الحرص أشرف و ألطف و أوسع وجودا . كلما صار الحرص فضيله . و العكس 
كلما انعكس موضوعه و انتكس و ارتكس . 

فمثلا : الحرص على الكتب . فضيله و أي فضيله . لآن الكتب تبقى , علمها يعم نفعه يمكن أن ُتلى 
على النسر حنيدا مدوة ان كس تب مض لقان اكددمنه عن الحتفيان سهها اس يننا 
لتقي 


الفافاة ين اللتلنى اللمخول اءة للميلن بحقاتق المعقول ومكافج اقول 
أقول : و التفرقة بينهما على سبيل البينونة كذلك يدل على آن المفرّق ظلوم جهول . 


العظيم في مهنة أو ديانة معينة أو طريقة معينة , كانه عظيم في كل المهن و الديانات و الطرق . لأن 
معدن العظمة واحد و إن تعددت صوره . و لذلك تجد أن مبادئ العظمة و الإبداع و النجاح في عمل 
تقريبا مشابه أو مماثئل لمبادئَ العظمة في أي عمل . 


التذلل لآهل الله هو من الخضوع لله , لآنه بهذا يتذكر الأآولياء شيء من منزلتهم عند الله . 

من يعبد الله و يعرفه لا يكون إلا بين " إحدى الحسنيين " دائما 

حتى إذا فرّغ هذه الشحنة من المني انقشعت هذه الغمامة فيشعر بأنه إنسان آخر غير الإنسان 
الذي كان حين غشيته غمامة المني . 


أقول : وحتى يكون الإنسان موحدا في عقله , أوجيوا وحضوا - أي العلماء - الإنسان على 
النكاح. 


" فلينظر الإنسان إلى طعامه " لم يقل : فلينظر الحيوان إلى طعامه ! آو لينظر البهيمة إلى طعامه ! 
و طعام الإنسان هو أسماء الله الحسنى و تنزلاتها . 


أجمل آية في كل عوالم الخلق " الرحمن على العرش استوى " . 

ألا ترى الفرق لو كانت : المنتقم على العرش استوى , أو الجبار على العرش استوى ! 

فالحمد لله على أنه هو كما هو . 

احذروا الذين يختزلون الآشياء و الأفكار . و عليكم بأهل العين الشاملة الواسعة . 

ذكرك يكون محدودا بحدود نفسك و قلبك و عقلك . و أما لو ذكرت الله لآن الله قال "فاذكروني" فعندها 
يكون ذكرك بسعة الله تعالى . عملك على شاكلة دوافعك . فانظر في دوافعك تعرف مستوى عملك و 
مقامك . 


لا تربط شيء بشيء , حتى لا يسجنك الشيء في الشيء . 

عندما تضطر للاستيقاظ من النوم , فإن الرحمن تعالى قد يريك مناما قبيحا فتستيقظ رغما عنك 
الووب ذفن لزعي نك قن توه اوررق في بود نيفيظن التق الى اش اعيعا رو عضا مهنا 
من كان فيض 3 الخلرين فخيك ابهذ امد فهو قو تا 

لإاينفي الشف تفالق الاخائزيه أن يتصب نفنيتة كل" الحق تعالى:: 


الإنسان : عبد الحق و خليفة الخلق . و ما سوى ذلك فليس بإنسان و إنما فرعون أو حجر أو 
حيوان . 
فاهلي و" الفاعلة على من (التفهل يو ببالقا لان من بر هدي ديك .| لفسا كل المتفلدة :من دل تبره تمن 


مستواها الوجودي , لهذا قال " و من يرغب عن ملة ابرهيم إلا من سفه نفسه " . عبادة الله هي أن لا 
تنفعل نفسك إلا من الله . لأنه ليس فوق الخليفة إلا المستخلف تبارك و تعالى . 
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الحياة و الخلافة عن الله. 


ليس كل كلام يكون له آثر مباشر معين في المستوى الأرضي البدني . إذ نهاية الكلام و غايته هي 
بحسب مصدره و منبعه , فإن كان كلاما نازلا من العرش فإن نهايته و مقصده هو العرش . 


النظا» السيانيي اللكي زاكها فساد و إفساد بلا استثناء . و هذه الآية أبطلت هذا النظام اللعين " 
لوكان معة آلهة كما يقولون * إذا لابثفوا إلى ذي العرش شبيلا " .لا تتركز السلطة عند إنسان , 
السلطة كلها عند الله تعالى , و لم و لن يفوضها الله إلى أحد مطلقا . 

أقول اليهيد الذي "لا سال هما فيل "قؤاتلة .الباق كله نال :هئ وسؤل الله "اطعنك 
فوسفروك "...و الس في كلتقديء كفا كان .: 


عددها مط وا فى المكانين عاد الس يرقم الك وات الكواهى المسيه هاه الشراضن مده 
الظاهرية في الأرض . 


" كنتم خير أمة أأخرجت للناس : تأمرون بالمعروف و تنهون عن المنكر و تؤمنون بالله " . 

الآمة كلها تأمر و تنهى و تومن . لا بعضها . 

" تأمرون بالمعروف و تنهون عن المنكر " أي الخلافة في الآرض . بالتالي دراسة العلم و تحصيل 
القوورو اختول النظاء عرض هن على كل |الككلاعكفى ككون بهي الأده | القسيوه: افير الو كددرفلط ؟ 
الأذْى'لتهى شافعة فى كل هذه لآم العامة لم يفل #منكم مرج اين بالمعزوف ورينيى عن امكل 
أو فيكم من يأمر و ينهى , آو بعضكم , أو فريق منكم , آو طائفة منكم, أو أولوا الآمر منكم . بل قال 
"أنة" باق كل الآانة : فاطق فى الأمريو النيي) لستمدع: 

"توستوق ناره "زى العيودة و.اتصلة: السماي :وا الإيفان شالك لقني القن لطا للحن 
باطمئنان . "بالله" أي بالله مباشرة , فعقولهم و أرواحهم فوق مراتب الوسائل الكونية , بل بلغوا طور 
الكاودة المتاشرة الع كفا يدج عل اديذر! لاشيماء كلها '': فاضا نهم اللا رو لمن أمدا قي جم 2 
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هذه هي " خير أمة " . و ليس كل من تلفظ بحرفين , آو حرّك جسمه بعملين . 


التحرر النفسي من سلبيات التجارب الجسمانية و الظواهر المادية , من أعلى مطالب الآحرار . 
بمعنى أنك لو أصابك حادث ما, اعتداء , خلاف , نزاع , قتال , كائنا ما كان من الفتن و الابتلاءات , 
هذه المصائب لا تبلغ الحد الذي تقيّد عقلك و وعيك بها و تصبغك بصبغة الظلام المقترنة بها غالبا و 
غادة .بل أنت الذي تفسشرفا وتجعلها كما تخي , لا أن لهذة الصوز و الحوادث تفسير ضروري 
مقترن بها يوجب عليك التقيد به . 

و مفتاح هذا التحرر هو التالي : كل ما يحدث في العالم المادي هو تنرلات لصور و حقائق من العالم 
العقلي مرورا بالعالم المثالي الخيالي ثم إلى العالم المادي . و حيث أن كل صورة في العالم الأعلى 
أشرف و أقوى من تنرّلها في العالم الأدنى , فإذن حقيقة و واقعية الصورة العلوية أشد من ذات 
الصورة حين تتنؤّل إلى المستوى الأسفل . هذه مقدمة . مقدمة ثانية أن الصور و الاحتمالات الممكنة 
في العالم العقلي أكثر و أبسط من تلك التي في العالم المثالي , و التي في العالم المثالي أكثر و 
أبسط من تلك التي في العالم المادي . و لذلك تستطيع أن "تتخيل" حوادث لم تقع في العالم المادي , 
أو تستطيع أن تتخيل ما وقع في العالم المادي بنحو مغاير للصورة التي وقع بها فيه فعليا . و كذلك 
لذلك تستطيع أن تفسر و تشرح الصورة المثالية بأكثر من تفسير , و كذلك الصورة المادية بأكثر من 
شرح و تبرير , فليس لكل صورة فكرة واحدة بالضرورة مقترنة بها بل تتعدد احتمالات الآفكار 
الشارحة لها . و بناء على المقدمتين السابقتين , تكون النتيجة هي هذه : لو حدث لك أمر في العالم 
المادي تريد أن تتحرر من تقييده لنفسك و حكمه عليك , فأولا تخيّل بجانبه أكثر من صورة أخرى , 
لأن بعد حدوثه ماديا يزول فورا و لا يبقى إلا في ذهنك أي تبقى صورة منه في ذهنك , الحدث المادي 
بحد ذاته فني و زال و ما بقيت إلا نسخته الخيالية في ذهنك , و لأنك تستطيع أن تتخيل أكثر من 
صورة ذهنية أخرى لنفس الحدث أو غيره مما يباينه تمام المباينة مما لم يقع أصلا في العالم المادي , 
فإنك تستطيع أن تتخلص من حاكمية الصورة المادية التي وقعت بجعلها نسبية ذهنية مثلها مثل آي 
صورة ذهنية أخرى من صنعك . ثانيا تأمل في الصورة المادية التي وقعت تلك , ثم فسّرها بنحو 
يوافق ما تحبّ أنت , لا ما قاله غيرك في تفسيرها , و هذا أمر بيد عقلك أن تقوم به إن شاء الله . 
الحاصل , أن الحوادث المادية , الماضية أو الحاضرة ( و كلها ماضية حين تفكر فيها لأن الحاضر لا 
وجود له إلا للحظة واحدة كلمح البصر أو أقرب ) , هي أمور قد جعل الله تعالى بيدك أنت أن تقبلها و 
كيف تقبلها , و أن تفسّرها و كيف تفسرها. 

إلا أن الطغاة عادة ما يجعلون الناس تغفل عن هذه الحقيقة . بل يوهمون الناس أن الحادث المادي 
هو صورة طاغية لا مفرٌ منها مطلقا . و أنه ما ثم إلا تفسير واحد لكل حادثة - و هو بطبيعة الحال 


زرع جنوب في ضمائرهم , و أي جندي أقوى من جندي مزروع في ضمير العبد ! 
قد تقول : كيف أكون حرا و أنا عبد الله ؟ و الجواب : أنت حرٌ في نفسك من بعض قيود الخلق , و 
ليست حرا من الحق . 


سألت الشيخ : لماذا اعتدى إخوة يوسف على يوسف و رفضوا إمامته ؟ 

فأآجاب : لآنهم يرونهم كأخ لهم آي مساو لهم في المرتبة من حيث الآخوة , فكيف يقرُون بكونه أعلى 
منهم في الدرجة العلمية . 

فقلت : فماذا عن أبي ابرهيم , لماذا رفض إمامته ؟ 

فقال: هذه أشد , الأب و الأم يرى نفسه أعلى مرتبة من الولد , فكيف يقرٌ أنه أدنى منه في شيء 
كالقرب من الحضرة الإلهية . 

فقلت : فما علاج ذلك ؟ 

قال : إخوة يوسف , و أبو ابرهيم , لم ينظروا إلى بعين الظاهر , و حكموا بناء على مرتبة الآجسام 
من بعضها البعض . فلو كان لهم قلب لعرفوا مراتب العقول . أما من أين يحصّلوا القلب , فهذا راجع 
إلى أمن الله " إن الذين سبقت لهم مثا الحسنى " . 


فضل علوم الآخرة على علوم الدنيا , كفضل أن يكون حسابك في البنك له رصيد مفتوح لا حد له و 
يان أن مكون تحسا نه افنة اع برصيد هنك كاننا ها كارة ‏ فاورنمقا بنة الخالد وانانت تهمل اللاتة مهنا 


طال في حكم العدم . 


حسبك من المعرفة أن تدرس و تتفقه في الفتوحات المكية و فصوص الحكم للشيخ الأآكبر سلام الله 


كلام الأنبياء بالنسبة لغيرهم و غير ورثتهم الخواص : أعجمي . و صار عربيا بمجيء ابن عربي . 
داخل فسان الف بريض الك الفوكات:: 
إن دين فيه ابن عربي و جلال الدين الرومي لهو دين فوق العظمة بمقدار عظيم . 


5 ار أ مان 0 على الاصميم مرك 3 اع اعت 5 0 
اعتقدوا بنبوة هوّلاء فمن باب أولى أن يعتقدوا بنبوة ابن عربي و الرومي . " فليرتقوا بالأسباب " . 
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و اغسل يدك من إنسانية قوم تحتاج أن تحفزهم و ترغبهم لكي يقرأوا . 


الكتابة ليست انجازا آو معجزة . كما أن الزفير ليس انجازا و معجزة بل ضرورة لكل من يتنفس . 
من يقراً فعلا يكتب تلقائيا . إذ القراءة و الكتابة كالشهيق و الزفير . فالذي لا يكتب إما يختنق أو هو 
ميت أصلا لا يتنفس . 


موقط المفكن أن يتسطل الاتكار:السانهنة كنا 'لا"يستطية المترفه أن تسيل وثفيل الالسةو 
الأطعمة الرخيصة . مع الفرق طبعا , إذ المفكر يسبح في الأعلى و المترف يسبح في الأسفل . 


سألت الشيخ : ما هو حجر الخيميائي ؟ 
التحاس إلى ذهب : 


هيبة الله تحيط بالمسلم المحمدي . و القداسة تسبح داخله . 


" منيطع الرسول فقةأطاغ الله" 
من أنكن:الانبواء :على جهل فهو ملعوة , :و.هن اتكرهح على عله هه الملخؤخ الأكين.. 
من زعم أن الله لم يصطفي أنبياء يساوي في سخفه من زعم أن كل المعادن متساوية . 


له مؤكد فنئ تاقد وال فيخد'فى اللاتتعيل أ[ إفنان "اميد" إحبنانا م اسكماد الاتسان 
و 
أشياء لا غير تستعبد الإنسان و كلها في نفس هذا المستعبد . و لذلك كانت جهنم " ظل ذي ثلاث 


.2 إلا 
سشقب 


أنا:الادل فيو التيي التاتف سق الاق على سيان لذنك قال" الفح اكمة القل "او 
الفتنة هنا هي التعذيب . "ذوقوا فتنتكم" في عذاب الآخرة و "فتنوا المؤمنين" في قصة الأخدود . ما 
هو التعذيب المادي ؟ هو الضغط على حواس الجسم , و عروقه , و تفكيك الأعضاء , و حرمان المعدة 


والركةاو اذا عن الألجهياء "ال ] تلفة سروه انحاو تفننا: وتخلةا #التكويع أو فد 1 كا كل الف لذن > 
أي هو التركيز على ظاهر الجسم . 

أما الثاني فهو التعذيب المعنوي . و هو التالي في الشدة باعتبار و الأشد مطلقا باعتبار آخر. و هو 
الذي قال بعض العرب فيه " النار و لا العار " . آي هو الإهانة النفسانية للإنسان , عن طريق شتمه 
و إذلاله و اغتصابه و تسخيفه و احتقاره بالأقعال و الأقوال و الأحوال . و قد يُشفى الإنسان من 
التعذيب المادي بعد شهر من حلوله فيه و لكن لا يُشفى من التعذيب المعنوي بعد مرور مائّة سنة عليه 
لآنه ذاكرة باقية في الذهن عادة أما المادي فيذهب بالعلاج و شيء من النقاهة عادة إذا لم يحدث 
ضرر عضوي تام كالبتر أ إفساد الوظيفة العضوية . فمن هذا الوجه هو الأشد على الإطلاق . لكن 
التعذيب المعنوي لا يجد قيمته و فعاليته إلا عند من يفسر حادثة التعذيب بنحو يُشعره بأن ذاته و 
قيمته قد تم تحقيرها فعليا , و هذا ليس بضروري البتة و هو راجع لتفسير و فكر المتعرض لهذا 

التقذهي دو مها المهدهن فال للسدني النادي الت هاف لا محفاي | لى نحشا رك فشن وك 
المتعذب ليشعر بالام ما يقع عليه - و من باب الاستطراد : هذا شاهد على وجود فرق وجودي بين 
الذهنيات و الماديات . 

كا الخالك فين اتقكل حو هف التحق مفللةا م صينة أن الحظة الفكل ذاهها ‏ شروقة قاذ تدوز هنا 

المقتولو هي كحلول النوم على النائم . لكن من حيث أن المقتول يخاف من الموت قد يجد آلما رهيبا 

من خوف الموت و ما بعده , آما لو اطمآن إلى مصيره كالموّمن و الشهادة أو كان يعتقد بالانعدام بعد 
الموت فإن الموت من حيث هو موت لن يخيفه . 

هذه هي الآشياء التي ينفر منها التاس عموما ى هي التي -.من نفرتهم منها - يرضون بما يرضون 
به من أمور الطغاة و المعتدين و المتجبرين . لكن في حال استطاع إنسان أن يتغلب على الخوف من 
هذه الأقنياء الكافكة فإكة لذ يكن لخد مطلقا أى لغديء مخطلقا فى هذه الدتيا أن يحيرة على شنو لا 
يريده هى . و بما آن الآمر راجع إلى حال الإنسان نفسه , فهذا يعني أن استعباد الإنسان راجع إلى 
الإتساق ذاتة, لا إلى شيرة:: 

فالحاصل : ما استعبدك إلا أنت , وما حررك إلا أنت . 


من مغالطات السلفيين * القول .بان الزسول قد أكمل لنا الدين ؤ'ترك لذا كل شيء + فلماذا نفتقن إلى 
أي علم آخر غير علم الكتاب و السنه . 

و الجواب : كل ما نحتاجه في الكتاب و السنه ‏ لكن ليس كل ما نحتاجه ظاهر بالنسبه لنا من 
الككاب:: السحه يدن مكحل العلماء هف استخراج رةه الأحبا مهنا حتى نطو لن سودت الطيةة 
القابله لفهم معطيات الكتاب و السنه . 

كمثل منجم في حجارته ذهب من حيث الواقع . لكن ليس من حيث الظهور و التشكل في صوره 
المعدن الذي يمكن أن تصنع منه أساور و حلي تلبسها و تتزيّن بها . فالغافل الذي يقول : في هذا 
المنجم ذهب ء فلماذا نحتاج إلى عمال ليأتوا و يكونوا واسطه بيننا و بين المنجم . و جوابه : في 
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المنجم ذهب فعليا لكن لا يمكن أن يستخرجه كل أحد إلا لو كان كل أحد من العلماء بالمناجم و من 
الذين لديهم القوه على استخراجه و استخلاصه منها و هذا غالبا غير متحقق , فيتعين طلب 
الوساقط: 

“ إنا أنزلنا التورده فيها هدى و نور . يحكم بها النبيون الذين أسلموا للذين هادوا “ . فواقعا فيها 
نورء لكن على الذين هادوا أن يرجعوا في معرفه هذا النور إلى النبيين و الربانيين و الأحبار . اللهم 
إلا أن يكونوا هم أنفسهم من النبيين و الربانيين و الأحبار » و حينها يسقط عنهم هذا التكليف بحكم 
فا كالوو من التكدز يف 


الكدنهلتففهه لها زيط ركاف كل اتمفةه والقانى :من لمشيل الله رتنه . 

تفي الإكن | درا ممط فنا لقان انها ويم لدي متقلد وجساقن لانن فنع ف 

و الركن الثاني بحديث * الدنيا ملعونه ملعون ما فيها إلا ذكر الله و ما والاه و عالم و متعلم ' . 

و الركن الثالث بحديث “ يوزن يوم القيامه مداد العلماء بدم الشهداء فيرجح مداد العلماء أضعافا 
مضاعفه ' . 

و الركن الرابع بحديث “ خيركم من تعلّم القرءآن و علمه “ . 

هذه هي الكعبه التي ستنهدم في آخر الزمان أيام شرار الخلق . 


القرذان و السته و الآديز الحكمه (الفلسفه).. 


فاجعلوا لكل واحد حظًا في مجالسكم . 


سألت إحداهن : ما المقصود بالآدب هنا ؟ 
فآجبت : الشعر و السجع و النثر الفصيح . 


لا معنى لقياس الاحتمال إذا لم تكن أوجه الاحتمالات محصوره . 

ويغاليا الامكقى لقنانن الاتحفيال إن كان نوضوء الفاس فو [من كفي "لا كدي يطك أ غالنا:: 

لو الضوافى الوجوذات لمر كني جة ستسل إن دان موا لكية و العيد ميرف الكه ضزرف 
العدم . و العدم غير موجود . 


ولا يوجد شئ اسمه “استقراء علمي” . لأن العلم حتم , و الاستقراء احتمال فهو ظن . فالحق أن 
يُسمّي : الاستقراء الظني . 


منذ آكثر من ثلاثمائه سنه إلى اليوم » الغرب الحداثي يعتمد على “المنهج العلمي” . و إن كان هو 
نفسه لم يقرر بعد معناه » و حجته العقليه المبرره له » و كيفيه تفسيره حق التفسير ‏ و لهم في ذلك 
كوا سنا قسة متعارفنة : 

فأهل “العله" لا يخلمون ماهيه علنيم تن | 


أقوى سلاح يمكن أن تضرب به عدوّك » أن يعذبك فتضحك في وجهه بكل قلبك . 
الأفكان الكرونة تفن الأحسية الككوال + ظافوها أقق ويا وراء ظاهرها بحر مو اهراز طفق 


حين ترى جماعه تلف و تدور من أجل إثبات صدق فكره حتى بركوب المستحيلات و المغالطات » فاعلم 
اتيم ليتوا آخل تكن اتنا مل تتصيلحة يمن الدشونا ف 


يكفي لإزاله وهم تفوق الغرب الفكري و الفلسفي و العلمي العقلي . أن تأخذ أفضل كتبهم التي 
تتحدث عن منهجهم النظري و تنقدها بتدقيق على الملا . 
و بعد ذلك لن تقوم لهم قائمه . 


كل سوره من القرءآن . هي كائن حي كامل مثل الإنسان . 
و آهل القرءان يتخاطبون مع تمثل السوره و يعرفون شخصيته و تفاصيله عن طريق صحبته . 


من سنن الطغاه و عبيدهم عندنا : أنهم يتّهمون من يقول كلمه أو يفعل فعلا شخصيا أنه زنديق و 
كافز: امتهم في :ديته تكب معاقيتة.. لكنهه لاا يلثفتون إلى الكقر الأكير الذي تعيش هؤلاء الطغاه 
افيف على الممكزى الندلئ و العا لااعلى التحوى الفولي زو الخاصة. 

و كلما ازداد الطغيان العام . كلما ازداد تدقيقهم في ما يقوله فلان و علان » و ما يشريه فلان » و 
ينون الدااي و كلسي العمان الا دن .+ 

تقول كلح افيا بيه اطعون فنك الرامن:: 

آلا لعنه الله علئ الكافرين:, 


أخذوا على أبي نواس قوله في بيتين ما يشابه الكفر . لكنهما على التحقيق عين اليقين . 
(يا أحمد المرتجى في كل نائبه . قم سيدي نعصٍ جبار السمواتٍ ) . 
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لكن تأويل البيت : 

(يا ) التوسّل ( أحمد ) الاسم الباطني للنبي , أي الحقيقه المحمديه . ( المرتجى في كل نائبه ) لأنك 
وسيله إفاضه الرحمه على العا مين . ( قم ) بالإفاضه و المشاركه ( سيدي ) لأنك السيد هو الخادم أي 
المفيض و المعطي نا يكتاجة المحدئ و هنا هر "المترشل الذي يكتاج إلى الإغداد +( تغضن )أي 
نخالف ما قضى به ( جبار السموات ) من تجليه القهري علي الذي جاء بالنائبه » فقم و أفض علي 
تجلي الرحمه الذي يخالف التجلي القهري فإني توسّلت بك في هذه النائبه التي حلت بي . فالمعصيه 
هنا الانتقال من الحاله القهريه لتجلي الجبار إلى الحاله اللطيفه لتجلي الرحمن . فليس بمعصيه 
شريعه و لكن معصيه أي مخالفه ظاهر القدر بقدر آخر إلهي أيضا . 


البيت الثاني : 

(ما جاءني أحد يُخبر أنه 0 في جنه مذ مات أو في النارٍ ) 

لكق تأؤيل اليك 

اللشرا ها لكر ما ل جك والنا شروو | طائما لو انظ م والائدكة اناك مسن د عا نري مكلودز 
الب »نو كرا سريقول لح ليون العنم لاخر عن طروق نعلي | لكخرين إن كان الث خهالو كرد 
منا أن نوقن بالآخره بالواسطه , فإذن لماذا ( ما جاءني أحد يُخبر أنه . في جنه مذ مات أو في 
النار 4 ؟ فإن حجّه الله هي البالغه » و يجب أن تكون قاطعه . فلو كان يريد الإخبار بالواسطه , و لا 
طركق:91:] لوا نسم إنكا يصوي النفليه الاخارههن فزن اناه رزو انطع عر من :هه لسن أن قاطي 


لا يحكم المرتبه إلا مرتبه أعلى منها . 

فلا تستطيع أن تتحكم يجسمك إلا إن كان وعيك فوق مستوى الجسم ؛ 

و لا تشغورك إلا إن كان وغيك فوق مستوى الشعور . 

ولا بفكرك إلا إن كنت فوق الفكر . 

و هكذا حتى تصل إلى حقيقه أنك نور وعي مجِردٍ ٠‏ حينها تكون قد صرت إماما لكل مملكه وجوبك . 


المشلم ؤاثما أغلم من نغين المسيلم :.بى ]لفو 'مقصين في إتتلامة , 
كل موشبوع غنيم فو مين اكتدامات المتلمن: 


لآن مقوله الإسلام مقوله علم و وجود والقرءآن أحاط بالوجود » فكل ما يخص الوجود والموجوبدات 
فهو قول فيما يتعلّق بطريقه المسلمين . 


منهج التعامل مع الأطروحات و السلوكيات كله في هذه الآيه من قول أصحاب الكهف و الرقيم : 

اول“ اخولاء قوفنا اتكذوا هن ذونة إلية“ زع شرح الفكود و تهرية االستالة هن تحيظ التمؤةى التضحة : 
ثافيا * لولاياتون علييم تسلظاق بن “41 البحث عن الأدلةى الحجخ التي تذعه مده الفكرة و 
القيمه . 

ثالثا “ فمن أظلم ممن افترى على الله كذبا “ أي الحكم على العلاقه بين الحجّه و الفكره , إيجابا أو 
فنا 

فالحاضل* الفكره, ثم الححّه :كه الحكم على القضبيه . 


أن تقول أنك تعبد رب العرش يعني أن تذكر الله . 

أن تقول أنك تعبد رب السموات يعني أن تتفكر في خلق الآشياء . 

أن تقول أنك تعبد رب الأرض يعني أن تثُقيم ملكا للمله و الطريقه النبويه و الشريعه الإلهيه في الأرض 
يعر فيه أهل العلم و يُستغْل فيه أهل الجهل “ و الشياطين كل بناء و غواص “ . 

فالذكر و الفكر و الملك . هذا هو التوحيد من حيث الفعل . 


سالك الكداهن” كيك تتهل اهل الجيل ؟ 

فأجبت : حسب مواهبهم الغير متعلّقه بالعلم الأعلى تحديدا » من قبيل الأعمال البدنيه غالبا و لهذا 
ذكرت آيه استغلال سليمان للشياطين في أعمال البناء و أعمال الغوص . 

فنسالت:: لكن لماذا سمي استغلالا ؟ 

فاحيت: لأنه استقلال ! يعدي استعمال قهري من حيث أن العامل لاايعفل إلا لآنة مقهور:لكاجته 
النقيةم ]نه مفمل كالعلماء مهاف الكزا ده النالنوة اتكسيلةى القدسوة»: 


لا يوحّد الحقّ إلا من كانت حقيقه ذاته فوق الخلق . 
الأنتضاة للساق العري هل انتضان للر و هزة للفلت : 


سألت الشيخ : ما الفكزه وراء تدريس العلوم و الفذون في المساجد ؟ 

فأجاب : حتى نتذكّر دائما أن العلم مقس . 

و سآلته : فما الفكره من بناء الآأسواق التقليديه بنحو يشبه المساجد في جمالها و هيئتها ؟ 
فأجاب : حتى نتذكْر أن المال وسيله للتفرّغ للعلم , لا غايه في حدٌّ ذاته . 


تحاف الال 'تستكندي انهه ل المخل:ن ١‏ مكدو امور ام دل 
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الحناه في الشى الوه جالته.: 


جبرائيل يأتي بالتنزيل » و عزرائيل يأتي بالتأويل . 
"قل يترفا كم ملك الموك الذي وكل يكم كم إلى ريكه د رجموة #.. 


في الطريق إلى البحر الذي أذهب إليه » افتتح مسجد جميل . اليوم بعد أن فرغت من البحر و أنا 
راجع إلى البيت » خطر لي أن أأصلَّي في هذا المسجد . فدخلت و صليت ما كتب الله لي . و بعد أن 
فرغت ؛ و لم يكن في المسجد أحدا إلااصوت إمامه يخرج من غرفه الإمام . فشعرت برغبه في إقامه 
مجلس ذكر و فكر نكسب أجرها و يبقى خيرها فاستخرت ربي أن إن كان في هذا الآمر خير أن 
بيسرّه . و هممت بالخروج من المسجد حتى عقد ربي على قلبي أن أذهب و أسلّم على الإمام و 
أجلس معه . فذهبت و طرقت الباب فآذن لي . فلما نظرت في وجهه عرفت الخير فيه » و شعرت 
ببسط. و ما يلي هو تقريبا الحوار الذي قام بيننا مع شئ من التعديل و التنقيح المؤدي للفائده إن 
شاء الله مع حذف كلمات التعارف العادي . أشير لنفسي ب (س) » و له ب (ي) . علما أنه مُعلَم 
تفسير قرءان في إحدى أرقى المدارس الخاصّه في جذه . و علما أنني أردت أن أفيده بأصل 
الأصول لأنتئ شك لا القاهمره أخرئ .+ فالتحدث عن الأصل كفيل بإنيات القروع:: 

س : السلاح عليكم و رحمه الله و بركاته . 

ي : و عليكم السلام و رحمه الله و بركاته » تفضل . 

س : سمعت بالآجر الجزيل الذي وعد به رسول الله صلى الله عليه و سلم لمن يآتي المسجد فيتعلم آيه 
من كتاب الله » فأحببت أن أُجالسكم و أستفيد منكم , فهل تحبّون ذلك ؟ 

ي : صلى الله عليه و سلم . صدقت , جزاك الله خيرا . نعم في هذا فضل كبير نرجو من الله القبول . 
س : أسآلكم ؟ 

ي : نعم إن كانت الاجابه موجوده فإن شاء الله نجيب . 

سن #هنا اهم ركن .من ركان الاساك؟ 

ي : قال النبي صلى الله عليه و سلم “ بُّني الإسلام على خمس “ . و بداً بذكر “شهاده أن لا إله إلا 
الله و أن محمدا رسول الله “ . فشهاده التوحيد هي أهم ركن » ثم تآتي الأمور بعد ذلك . 

س : لكن أليست الشهاده ثمره . بمعنى أن العلم بالمشهود يجب أن يكون مُقدّما على الشهاده , “و 
هنا "شهدت إلا يما علينا “.بالتالي موحد ما سيق سبهانة التوحيد:بالضيروره : 

ي : ماذا تقصد ؟ 

بن ا العلم أصل + الشهادة فرعة ء يدون الغلم قكون الشهانة كاذيه حتى لوكان مقهرتها صادها: 
قال تعالى “ إذا جاءك المنافقون قالوا نشهد أنك لرسول الله و الله يعلم إنك لرسوله و الله يشهد إن 
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المنافقين لكاذبون “ . و قد قرّر القرءآن أن الشهاده في الآخره مشروطه بأمرين حتى تُقبل » أن يكون 
موضوعها حقا ,و أن يكون الشاهد عالما بما يشهد به » لقوله تعالى “ إلا من شهد بالحق و هم 
يعلمون “ . ثم إنه في أول سوره الجن قال الجن “ إنا سمعنا قرءانا عجبا يهدي إلى الرشد فآمنا به 
ولن نُشرك بربّنا أحدا “ » فقدّم سماعهم للقرءان و تفهمهم له على أخذهم بمبداً التوحيد » و سماع 
القرءآن و تعقله هو صوره من صور طلب العلم . بالتالي : طلب العلم هو ركن أركان الإسلام ؛ لا 
شهاده التوحيد . و ما شهاده التوحيد إلا ثمره من ثمار طلب العلم , و لذا قال “فاعلم أنه لا إله إلا 
الله “ . 

فانبسط و انشرح و تبِسّم و قال: صدقت , ما شاء الله . سبحان الله . فعلا طلب العلم هو الأساس. 
س : لهذا أيضا وردت الأحاديث في فرضيه طلب العلم على كل مسلم ؛ و أن الناس اثنان عالم و 
متعلم و سائر الناس همج , و نحو ذلك . 

ي : لكن طلب العلم في هذا الزمان قليل . و ضعفت همم الناس عن ذلك ؛ نسأآل الله السلامه . 

س : لماذا ضعفت همم الناس عن طلب العلم برأيك ؟ 

ي : لا أعلم . ماذا ترى أنت ؟ 

س : أحد أهم الأسباب هي الفهم الغير موفق لأحاديث أركان الإسلام . فالناس يظنون أنه يكفيهم أن 
يقوموا بالأركان الخمسه المشهوره ‏ و أن كل ما سوى ذلك في أحسن الأحوال فضل و سنه و نافله ‏ 
فيستغنون عن ذلك . و لو علموا أنه بدون العلم لا قيمه لكل الأركان الخمسه ء لتغيّر الحال . 


ثم قلت له : حينما أرى المساجد الجميله مبنيه و مُهيئه للناس » أفرح و انبسط . لكنني حين أدخلها 
فأجدها خاليه من حلقات العلم و الذكر فإنني أحزن و انقبض . المسجد جسد » روحه حلق الذكر و 
العلم . لماذا ترى قله إقبال الناس على المساجد ؟ 

ي : لعله لاستغنائهم عن الحضور و المشافهه مع المشايخ بمشاهده ما يحتاجونه في القنوات 
التلفزيونيه . 

س : نعم . لكن مع ذلك » ينبغي أن لا يُغني هذا عن الحضور في بيوت الله و تدارس الكتاب مع 
الأحياء مباشره . إلا أني أرى أن مجالس العلم في هذه الأيام صار الكثير منها ينفر الناس لأنه لا 
يُكلم ذوات الناس . بل يشرح الكثير منهم الأمور و كأنها أفكار طائّره في الهواء . فحين لا يجد 
الناس أن المعاني تخصّهم , و لا يجدون انعكاس آيات الله فيهم يقل إقبالهم عليها . و ذلك كمثل 
أصمٌ قيل له “إن حضرت مجالس الطرب ستؤجر في الآخره “ , لأنه لا يجد لذه الأغاني لفقدانه لآله 
السماع . فإن همته على الإقبال على مجالس الطرب ستكون ضعيفه و متردده » و هذا لا علاقه له 
بعدم إيمانه بالآخره أو ضعف إيمانه بها بقدر ما يتعلق بعدم وجدانه للمعنى في هذه المجالس . لكن 
لو جاء إنسان عيسوي و شفى أذنه , لرآيته - إن كان سليم الذوق - في الصفوف الأولى لمجالس 
الطرب . كذلك الحال في المساجد . أشار النبي صلى الله عليه وسلم أن البعض لو يعلم أن له فائده 
جسمانيه ماليه في حضوره للمسجد لحضر . و في هذا بيان آن المسجد هو محل طلب علم » و العلم 
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مطلب نفسي و عقلي و قلبي و روحاني , أي باطني . فمن كان باطنه ميتا . فإنه لن يقبل على 
المسجد غالبا أو مطلقا , لأنه لا يجد المعنى في هذا الإقبال . 

ي : فما الحل ؟ 

س : الحل هو في قوله تعالى “ أومن كان ميتا فأحييناه و جعلنا له نورا يمشي به في الناس “ . 
فميّت النفس لن يطلب العلم النبوي الشريف . فما يحتاجه هو أن يتم إحياؤه . و ذلك بأن يأتيه وارث 
من ورثه عيسى ٠.‏ إن “ العلماء ورثه الأنبياء “ » فلكل نبي خصائص و قوى , و يوجد له عالم يرثه في 
ذلك بدرجه أو بأخرى . و النبي الذي يُحيي الموتى هو عيسى , فيجب أن يوجد عالم عيسوي الإرث 
ليُحيي بأنفاسه و كلامه نفوس الناس . حتى يجدوا المعاني القرءانيه و النبويه في نفوسهم و 
يستشعرون أشعتها في ذواتهم و عقولهم . 

ي : جزاك الله خيرا » لقد أحييت قلوينا ! 


رأيت الشيخ مرّه يرفض معرفه أوقات الصلوات عن طريق الساعات الكميه العدديه ‏ و يرى أن 
الأفضل حتى في هذا الزمان أن يُعرف وقت الصلاه بالنظر إلى الشمس و الظل و ما أشبه من 
الطرق الشرعية السنتية : فسنالتة عن الحكنه من ذلك . 

فأجَات : مظة الس الشخص :و الظل + هو الأضل في معرفة وفك الطئلاه - ثم كين يعرف 
المودة ذلك سهد دق هذا ملت كان وهنو اللؤدئ العازف وركادمة وصنوتة:. 

فمعرفه وقت الصلاه يبداً بنظر في آيه آفاقيه . أي المثلث الشمسي . ثم يتفرّع عنه سماع لآيه 
أنفسيه, أي المثلث الكلامي . و بالآفاق و الأنفس يُستدّل معراجيا على الحق . 

فقلت : فما تأويل المثلث الشمسي ؟ 

فقال: جعل ذلك وسيله لمعرفه أوقات الصلاه حتى نتذكر دائما رمزيه و مثل و آيه الشمس . قال 
تعالى “ألم تر إلى ربك كيف مدّ الظلّ و لو شاء لجعله ساكنا ثم جعلنا الشمس عليه دليلا . ثم 
قبضناه إلينا قبضا يسيرا “ . فالشمس هي النور سبحانه , “ الله نور السموات و الأرض “ . و 
الشخصن أي ذي الظل عناره عن "الأشتاء الكامنه' في علمة الاقهاكي هي الآغيان الثابتة . و الظل 
هو عالم الخلق كله . “ مدٌّ الظل “ بالخلق . “ و لو شاء لجعله ساكنا “ أي لما أظهر ما في علمه في 
ساحه الخلق . “ ثم جعلنا الشمس عليه دليلا “ إذ في كل شئ له آيه تدل على أنه الواحد . “ثم 
قبضناه إلينا قبضا يسيرا” بالرجوع إليه “كما بدأكم تعودون” . فلأهمّيه رمزيه الشمس و الظل في 
العلم الإشراقي الشريف , و هو الذي اهتم به أشد الاهتمام شيخ الإشراق قدس الله نفسه . كانت 
الضلوات تُعرف بالشمس . و هذه الأتوار هي الأضل في الكلام : إذ الكلمه تحِسّد النور في الطف 
صوره ممكنه في العالم المادي أي بواسطه الهواء . فكان الموّذن تنزّل للشمس . و كلامه تنزّل 
للشخص ء و صوته تنزّل للظل . 

و بارتباط المثل الأنفسي بالمثل الآفاقي بالمعنى الحقيقي يتم الاتصال , فتّقام الصلاه . 
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لرفض الالتباس : كل ما أذكره عن (الشيخ) فإنما هو حوار بين نفسي و عقلي ٠و‏ أحيانا في خيالي 
و غالبا بنحى تجريدي . 


التفكير لا يبدا من خلاء » بل من ملاء . 

لذنك كل متها واه لكريل السكير: تسمل الى لعندولنة الأول سكو فى حددي اق افتر كن نه 
تستطيع أن تبداً بالتفكير من لاشئ حتى تتدرج صعودا فتصل إلى الآشياء » هي محاوله في أحسن 
الأآحوال فاشله . و في أسواً الآحوال و معظمها تنتهي إلى اختزال قوه التفكير و حقيقته و علوه و 
سموة . 


البساطه في العلويات , و التركيب في السفليات , ثم بينهما درجات . 

فكلما نزلت في التحليل :كلما ازداك التركيب: 

تذلك:محاولة:حفليل الأخمناء الاذىةتمخلة الي أهؤانها الحفوه على امل اليفمول الى "لحت القع 
تق )1 “حي حكزناك “الو ع هو افو ته ان عقاف زاقها: جكليا تولك كلما | وان لشركيتة 
التعقيد . علم ذلك من علمه و جهله من جهله . 

مثال ذلك : الحروف العربيه . تستطيع أن تُحلل الكلام لتصل إلى أنه مكوّن من حروف . فتقول أن 
الحررف هين 581 اله : لك (1) هو (الف) + أي حرف واحد لكنةمن تلظ احرف انم كل 
واحد من الثلاثه مركب من أحرف » و هكذا دواليك . بل صوت (أ) قد يكون مفتوحا آو مضموما أو 
مكسورا أو ساكنا ‏ و قد يُشْدّد » و قد يُنوّن . ثم الصوت نفسه مركب » و خروجه من أعضاء صوتيه و 
هي مركبه . و هكذا كله تركيب في تركيب . 

مثال آخر : العدد . كل عدد يمكن تحليله إلى ما لا نهائيه له من الكسور . و كل عدد تفرضه يمكن أن 
كيو و لكان التكيين . 

و بساطه بسيط الحقيقه سبحانه و تعالى هي بساطه غنى لا بساطه فقر . و تركيب مجالي الحقيقه 
هو تركيب فقر لا تركيب غنى . 


التفكير الغيبي أعلى و أغنى من التفكير التخيلي . 

أي ليس بالضروره أن تجد صور و تدرّج ما تفكّر فيه حتى يُعتبر تفكيرا . بل قد تجلس للتأمل فيّفتح 
لك بفيض من المعاني بدون أن تجد صوره واحده طرأت على ذهنك , و لا تركيبا واحدا تعقّد به وعيك. 
بل تشعر بشئ من القذف السريع » أو الوهب دفعه واحده لمعنى ما ٠‏ فإذا ذهبت لتتكلم به أو لتكتبه 
وجدت الشئ الكثير و المرتب و الخطير . 
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ليست المشكلة وجود الطبقية , المشكلة أن ينتمي إلى طبقة من ليس من أهلها , لقرابة و نسب أو 
رشوة و نحو ذلك من أسباب خارجية . و هذا ما يفسد الطبقية , فيآتي من يريد أن يحارب هذا 
الصادق الجاهل . و لعل الله يغفر له جهله بصدقه . 

أقول : "خلطوا عملا صالحا و آخر سيئًا". 


مقولات الكفار في القرءان : كلمات حق أريد بها باطل . 
أكون + لندل هم كاه ة عله لااسظلفة حو هد فكون ءافج بوني لقا كلو لفق لعن 


الكائنات تنجذب إلى الطبقة الأعلى في الوجود . و لهذا ينجذب كل مخلوق إلى خالقه . " و أن إلى 
وك الريو :رمق هذا عدا يبك البحض أن اللةاشفالي., الزرج الأعسى. هي الكافق الاعلى في 
الوجود هذا , فإنهم إنما يسعون إلى سجن الناس في مستوى الجسم حتى يستعبدوهم . الإيمان 
بالله هو ثورة مباشرة على فرعون و هامان و قارون و السامري . و من لم يفقه هذا, فحظه من 
الإيمان هو الازدياد من الضلال و الاستعباد للشيطان . 

أقول : قولنا ( الله تعالى , الروح الأعظم ) أي تجلي الله الأعظم , و هو الروح . لا أن ذات الله تعالى 
فى امتكتزلة في حفيقة الروك الاالفان انسح مخاذ ستفاة هن ابلا وهدا شرك و كفو و السشهالة 
عقلية إن لا يستقل شيء عن واجب الوجود . 


من زعم أن الناس سواسية فقد جُِنْ . أيا كانت صورة هذه المساواة . 

أقول : المقصد هو قمنا بتحليل أي اثنين , و نظرنا بشمولية و تدقيق , فيستحيل أن نجد المساواة . بل 
التشخص يحد ذاتةفارق بينهما .و أما في النموذج الأغلى للنامن., أي الإتساق'الكامل : فإنه لا 
نسناواة هذا إذ المساواة حكم غلى اثدن ىلا يوجد اكذين في مستوى الإنسان الكامل لأنه إنسان 
واحد . فعلى جميع الاعتبارات , لا مساواة . أما الحكم على مختلف الناس بشرع واحد أو قانون 
واحد فهذا حكم بمساواة الناس في الحكم عليهم بالأحكام الاعتبارية و الصناعية و الإرادية , و ليس 
هذا من المساواة بين الذوات و النفوس ىالشخصيات. المساواة في الحكم غير مساواة المحكوم 
عليهم . ثم حتى في الآحكام و إجراءات إصدارها لو دققنا سنجد أنه لا توجد مساواة من حيث أن 
الحكام يختلفون , و الآأمزجة تختلف , و ظروف كل قضية و مدى ظهور الحقيقة الواقعية فيها 
تخذلت .و مكزاتي فالماضل هلي القتحقق لامها ولة ون الناس, 
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الكتاب و الحكمة كيان واحد من زاويتين أو حيثيتين . كما أن المن و السلوى طعام واحد من زاويتين 
أو حتقدري الها اركى للك وك كن الحكواان 


العاف لايفكن انل اللناقف تاكن :انل قلناف لويس بذ كر لهك ا فافمة موفيفلة و سفاماك تفرف 
معادك . 


في ذكر الله كثيرا و قليلا : هل هو بالكمية أو بالكيفية ؟ أشعر أنه بالكيفية . يا هادي . 


المنافق : نار و عرض , فالأتوار في حياته أرضية و مؤقتة . أما المؤمن العالم فالأنوار في حياته كلية و 
جزئية , إلا أن المبداً و القاعدة أنها أنوار عرشية سماوية دائمة . 


إن الله لم يكلم موسى من انار استوقدها موسى بل من نار وجدها قائمة فعلا . 
إن الله يؤتي الدنيا المؤمن و الكافر , و أما ذكره و الحكمة فللمؤمن خاصة . يا رحيم يا رحمن . 


من قراً الثمان الأول من طه , لا أقول "ختم القرءان" بل ختم الوجود كله ! 
عن ءادم : الاصطفاء بتعلم الأسماء . و التوبة بتلقي الكلمة . 


تُسوى الشرائع الآرضية بناء على المنافع الآرضية , ثم تنفخ فيها بعد ذلك الحقائق العرفانية . هذا 
هو منهاج الله في خلق الكائن الأكمل . 


خير معاملة للنساء هي باستعبادهم و إفقارهم . فإن المرأة إذا استغنت طغت و فجرت و قست . 
أقول : هذه السياسية العامة للرجال على مر القرون شرقا و غربا , و قد لا يطبقونها أحيانا لكن 
الكثير جدا منهم يفكّر هكذا. فتأمل في سبب وجود مثل هذا التفكير . 

من الرجال من لا يصلح له إلا عاهرة . فهو لا يرغب في أن ينيك امرأة إلا مرة كل بضعة أيام أو في 
أوقات متفرقة متقطعة غير منضبطة ظاهرا , و في غير هذه الأوقات فهو لا يريد و لا يرغب بل و لا 
يتحمل أن توجد بينه و بين امرأة معينة علاقة و ارتباط . العرفاء بالله تعالى على العموم من هذا 
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الصنف من الرجال . و تجليات الله في المرأة و غيرها لا تنحصر بصورة دون أخرى , بل "فأينما 
تولوا فثم وجه الله" و لهذا لا يحتمل العرفاء من هذه الطبقة أن يحصروا أنفسهم في صورة واحدة , 
بل لكل مقام صورته و لكل حال معشوقته . إلا آن الغالب هو التجرد من الصور السفلية قدر الإمكان 
الطب الليسسن , رجل الذكن و القكر لا شيعي فؤفنا > إلا الذكوى الفكنفهذو في الضورة 
العلوية القدسية . و في حلقة إذن كل عاقل من أهل الله تعالى يرن جرس قول الحق " أتستبدلون 
الذي دقئ أدتى الذي مو كير" رن إن كان "كلرمق علط ألا" إلا أنه أنفنا "هم دوها ف عل النها »نز 
الضبنة في يعض الصو الشفلة م كضورة الذكر و الالكى , ان الاتقصال عنبا: بس الارتناطيها 
غالبا ما يآتي بوسيلة العنف و سفك الدم كالدم الذي يسفك حين ينفصل عضو في الجسم عن عضو 
لكوأ و تفي الحيع و لهذا يكم زم القسسيف :و لتقيس كد اللسنها ع عن الارزشاط يشدى: مد 
المبوز السفلية . فإن لحظة الارضاط هي عبن 'لمظة الاتفصال وسفك الدم , عاجاذ لم انخلذ : فالضئلة 
موقذة حقنا رو أكيا نا كف يكزن التتصنال لخن يدبن اموه الحقي: و هوها يمف أن دنه 
الافضبال الطفيعي فل قوع اخر من الفصيل و هو الاتفصال الفهري العتدي مهدا العامة 
اغراةكشينة ١‏ الشاحة التمفيقرة الأرفبية لوحوة صبلة ين الذكونو التذى فى" التتاسل و على فده 
القافيوة يقي فناء الكماع لوو مشاهل متمورية الساسيل هئ الننيف الككين للغذا ني التتفي على 
مستويات شتى . فليحذر أهل السلام . 


الرجل هو من يستطيع أن يتعالى عن الصلات البشرية الجسمانية النكاحية خصوصا . و أما الذكور 
والإناث فهم عبيد بعضهم البعض . و ليس أحقر من ذكر يسمي نفسه رجلا , زورا و بهتانا . لو 
كانت الرحؤلة بالذكروة و لكتركة ب لعافت الشيرانى السعيرى الحنارئن و«القطط أشى رحرلة مو سف 
بل كل الذكور و الإناث من البشر ! الرجولة مستوى في الروح و قوة في العقل , تنعكس على سكينة 
النفس و هدوء الجسم . و من لم يفقه هذا , قريبا سيدرك قيمة الجسم حين يصبح غذاءا لآحقر أنواع 
الذيذاق فين الشزاب" 

" فذرهم يأكلوا و يتمتعوا كما تأكل الأنعام فسوف يعلمون " . 

اقول #التفالئ لس الترلة فتتيتعالع عن القن ماكر ولخد به الكتالي فى اللي الأحددق 
الثرك قي :الظاهىء و العيرة بالقلب:: 


الدرابفةة من الرسولة القروا هن الرهولة , الكذانة مف المهولة الحمظ على الأ انهم الرحركة. 
حسمن تديير المفيشة من الرجولة ,حفط السلام قدن الإمكان بي "الخلق من الرجولة . 


استفزاز تفكير الآخرين بحق , خير من تعليمهم شيء من الحق . 
00 55 000 : ع 
أن تنشر بالمناشير و آن تمسخ لخنزير ٠‏ خير لك من أن تصيبك دعوه رجل صالح مظلوم . 
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لا خير في إنسان يُقيم سذا بين قلبه و قالبه . 
عدوم نظن نهر :عازن الكفنة اتنس التق وى لازا ف .حي لوقا هذا المارين هد نا 


لا يقول "آنا" إلا أحد اثنين : الله أو الله . 

دن فسني نا تيكل | لمت :كرا كنالك اف سد رون قرام لبد ناء حيو جوزل 

والى تين انها بتكل نكسي هي[ |ارخل بالحصر كان الامتساحم فى الجيل بتن ا لازل: 
لمن سومان لكلف جو ١‏ من الحكن ,زه من العرفان إن فعضي احد شي دو ضور راعذاة 
محدودة , اللهم إلا لو كانت صورة تحوي صورا غير محدودة , فهذه مسألة أخرى . لا يوجد تكرار في 
القلئى فص إذن انالا #جدسممس "فى للخل لبكك وول ) لاعن جور ف سفلة السلماته 
مشبة التجلنا هدي الإشرا قات تحتى إن سبحة لوك السقلي أ بلقب هع مجالي العطنة و 'الحرايا » 
المؤقتات . هذا الجمع بين المستويات المتعددة للوعي , المتناسبة مع المستويات المتعددة للوجوب, هي 
أهم مبادئ النورانية عند العرفاء المحققين . 


في الطريق إلى الوعي , وعيك أنت , ستضطر أحيانا إلى أن تدوس على رقاب بعض الخلق . نسأل 
الله الستلامة و العافية و اللظف:و أن :لإ يجعلنا ندوس الاأعلى من يستحق أن يداس عليه 

من عرف متعة الذكر و الفكر لا يستطيع أن يجد متعلقة فعلية في الطعام و النيك . كمثل من يسكن 
في ال الفخمة لا د تطد أن بلتذ - غاليا - يا! كن في مزبلة , حتى لو كانت مزبلة فخمة ! 


" الله أعلم حيث يجعل رسالته " لا تعني أن الرسول لن يعصي أو يفكّر بالعصيان - و لو في بداية 
أمره - فيونس ظن أن لن يقدر عليه و أعرض و غرق في الظلمات . لا ليس هذا هو المعنى . بل 
المعنى : يجعلها عند من يرجع إليه دائما مهما ابتعد لسبب أو لآخر . الرسول تواب أواب و ليس 


إن الله يعصم أولياءه , و عصمته لهم بأن يلهمهم التوبة قبل خاطر المعصية , أو أثناء خاطر 


المعحصية , أو بعد خاطر المعصية , أو قبل الشروع في العزيمة , أو أثناء الشروع في العزيمة , أو 
بعد الشروع في العزيمة , أو قبل العمل , أو أثناء العمل , أو بعد العمل . فهذه تسعة مراتب 
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للعصمة . و العاشر أن يحول بين خواطر المعصية و بين قلوبهم من البدء , و هذا معنى "و قل رب 
أعوذ بك من همزات الشياطين . و أعوذ بك ربك أن يحضرون " . 
كيف يخرج الكلام العميق الجميل المرتب من عقولنا أو من مكان ما إلى أقلامنا و أصواتنا بدون أن 


أو صور ؟ هذا سر عجيب . 


المظلمة فلهم رأي آخر . 


من العلوم المقدسة ؟! هيهات هيهات لما توعدون . 

قال الشيخ : كنا لا نذكر الله تعالى إلا قليلا و عرضا . ثم من الله علينا بفضله المحض فجعل ذكره 
هواء و شوى قلوينا . و اليوم نحن بين هذا و ذاك و نسمع الله يقول لنا " إنا هديناه السبيل إما شاكرا 
و إما كفورا ". فاللهم اجعلني عبدا شكورا . 


لا يترقى أحد عند الله تعالى إلا على سلم العبودية . و أما ما وراء هذا السلّم فهو عند الله وحده . " 
فلا تعلم نفس ما أخفي لهم من قرّة آأعين جزاء بما كانوا يعملون " . 


009 

مق عرق اللاقي قدي ء طرف في كل كدي ومن لد يكرنا اللاقي كل لتو الاايغزقه في شدي 
الالساية لزعت "الستباعة متي العلا طلمية وبا وصرفا” 

كور كل اق يزيم الى الات شد الكل بيه ذاتي مطلق . 

لجا لتعن انين انز ادي التحدى نوريا هو ينابم 


لو كان كل ما في الإمكان , لما بقي كان و لا مكان . 
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يستحيل على واع و عاقل أن يعيش وسط السلفية و يبقى عليه دينه و إيمانه . يستحيل على حر أن 
يعيش وسط أمراء السلفية و تبقى عليه إنسانيته . الهجرة واجبة , واجبة على من يريد أن يعيش 
كإنسان لا كبهيمة . 


أبو لهب لا يشبع من المال . آبو القلب لا يشبع من كلام الرجال . 


. لمسجد شئ , و هيئه | لمسجد شئ آخر‎ ١ 

الممسجد حقيقه معنويه » و هو باطن هيئه المسجد , و هذه الحقيقه فرع تنزل الصوره العقليه لروح 
السهد التي سي شكل :كمي الذكر و الفكرو الفنون : 

لذلك قال تعالى “ لمسجد أسس على التقوى “ . فأسس المسجد قضيه معنويه “التقوى” و ليست 
ماديه . 


أظن أن بعض العلماء بالله يُظهرون معارضه أقوامهم و مشاكستهم . لأنهم يريدون تعجيل وفاه 
أسي لسري الخروة مرح مضو" الذتنا. إلى قديين الآخره ورمع لسن قاع الشهانة: 


علق أحد الآصحاب : مثل شيخ الاشراق السهروردي رحمه الله, و لكن البعض الآخر يحارب للبقاء 
كابئ 'نواس: ...يا 'ترئ لماذا السهروردي ما وضع في محاكمة أيضنا لأنه قال بالنبؤة المسنتمزة مثل 
ابن عربي . 

ملحوظه مني : أحسب أن الصاحب قصد لماذا لم يُحاكم ابن عربي على قوله بالنبوه المستمره بينما 
حوكم السهروردي على أساس أنه قال بالنبوه المستمره . 

فعقبت : بالضبط . كون السهروردي حوكم على ما يقال بدعوى استمرارية النبوة , فإن غيره بل القول 
الأصلي في التصوف الإسلامي كله هو وجود نبوة مستمرة لكن في جانبها العقلي العلمي لا جانبها 
الحكمي الشرعي . كما أنه يقال أن الحلاج حوكم لأنه قال "أنا الحق" , لكن أبو يزيد البسطامي - و 
كان قريب من زمن الحلاج - قال أيضا " سبحاني ما أعظم شاني " , و " إنني أنا الله لا إله إلا أنا 
" , و مع ذلك لم يحاكم . و هذا أدل دليل على أن السهروردي و الحلاج في الحقيقة تمت محاكمتهما 
لسبب باطني حقيقي , و سبب ظاهري لتغرير الجماهير . آما الباطني الحقيقي فقد يكون لشهرتهما 
الخطيرة أو - و هو الآقرب - للخوف من كونهما ينتسبان للدعوة الشيعية الفاطمية التي كانت تحارب 
الآيوبية و العباسية ( الآيوبية نسبة إلى صلاح الدين الآيوبي الذي انقلب على الشيعة الفاطميين في 
مصر و الآيوبي هو الذي حكم على السهروردي بالقتل . و العباسية نسبة إلى العباسيين الذين كان 
الحلاج في زمنهم ) . آما دعوة النبوة و الآلوهية فلتغرير الجماهير فقط و إسباغ المشروعية على 
الحكم بقتلهما - رحمهما الله و تقبلهما في الشهداء و المقربين . 
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الأعجب من الانجازات العلميه و التحقيقات العقليه التي نجدها من علماءنا السابقين رضي الله 
عنهم: هو قدرتهم على القيام بكل ذلك و العيش في الدنيا مع استيلاء الفقر المادي على الكثير منهم. 
فالنظام “الاقتصادي” في تلك الأيام الشريفه كان بنحو يسمح بوجودب هذين الأمرين : طلب العلم مع 
وجوب الفقر أو القوت الضروري فقط . 

في هذا الزمان الأغبر » الذي يشتغل ثمان ساعات يوميا قد يُعاني في الاسترخاء المعيشي . 

ودع عنك مسآله طلب العلوم الشريفه في هذا الزمان وسط هذه الأحوال . فإن هذا نادر بسبب 
النمط المحيط من حذب الأعين تجاه الكثافه الماديه القبيحه ( على عكس الكثافه الماديه الجميله 
للحضارات و القرى العريقه العتيقه التي تُحوّل الكثيف قدر المستطاع إلى مظهر لطيف ) . 

اصنع كهفك أيها الولي بلطف , و أعرض عن القبح و العنف 

و اجعل زينتك كتبك » و افرش بالسجاد بيتك 

و اسأل ربك صحبه الفقيه . و طر هاربا من كل سفيه 

غدا أي عزيز تحمد هذا الطريق » و لا يغرّنك ما لسواه من بريق 


بعض المغفلين يعترض علينا و يقول : إذا كنتم ضدّ الحداثه إلى هذه الدرجه , فلماذا تستعملون ثمار 
الشواقه كالتك ليهات 

ولا أجد جوابا أحسن من الذي أجاب به الشيخ عيسى - فريثجوف شوون - على مثل هذا الاعتراض 
و قال ما نترجمه بالتالي : 

( لسنتطيءاهقا زح تخدويان السفى سيكوينا من حيددا الأإخادقي :في استمال الاخترافاة 
الحداثيه » و كأن التنظيم الاقتصادي و أساليب فترتنا الزمنيه يمكن أن تسمح للواحد بأن يهرب من 
هذه الاختراعات أو إن كان ثمّه فائده من هروب رجل واحد بينما لا يستطيع البقيه أن يقوموا بذلك . 
ثم هذا الحرمان يكون منطقيا فقط إذا كانت كل تلك القيم التي دمّرها العالم الحداثي رجعت إلينا ؛ . 


فول > شخوات الم تين للك مز سحفون كلا 116 سف 

الأرلع العنطيه الاقتصادي ىآلالي ليقي الدع أقامه الكزافوي ”بويعو قط اء طاغي لا يكن دن 
يريد أن يعيش في هذا الزمان غالبا أو مطلقا أن يخرج منه و يعيش بدون أي صله به بدرجه أو 
بأآخرى . و هذا حق لا ريب فيه . و بسبب العولمه و الفساد البيئي و تصعيب التواصل الحرٌ بين الآمم 
والكتراف ظلى الك لصيو قن إكامدة ذولي | راكرمة هلي الشمط امدق فى نذا الرنا م أشي 
بالمستحيلات أو في الأمر صعوبه شديده و تحتاج إلى تكلف كثير . 
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القانية الميرد بامكان قلسن الكبيع ]نا انلكا عه ولا الشخص الكدرن :لفكي العلاعي لكاي 
أكثر من جانب . 


ملنا إلى استعمال الاختراعات الحداثيه بدلا من استعمال الأساليب العريقه في العيش المتناغم مع 
الطنودة و« الإقيافية الراقن ب« تكيقها. مكى أن تلومرنا :وا تكتر هوا علن + 


فالحاصل : فمثل الحداثي الذي يحتج بما سبق هو كمثل شخص أمسك بطفل و وضعه في مزبله و 
أغلقها عليه بحيث لا يجد مخرجا منها » ثم حين سمع الطفل يتذمّر من رائحه و طعم الطعام الذي 
يضطر أن يأكله من المزبله قال له معترضا “أيها الطفل , لماذا تشتكي من الزباله و أنت تعيش فيها و 
تاكل متها ! آلا تشكرنا بدلا مق أن تشتمها 91 * , 


قال الشيخ : و عرّة الحق إني لأضمن لمن يهرب من مشاعره و خيالاته أن يتعذب عذابا قويا في نفسه 
وما حوله . 


من مات أباه طلب ربه . " فاذكروا الله كذكركم آباءكم أو أشد ذكرا " . 


" لتنذر قوما ما أنذر أباءهم فهم غافلون 2" 

ما العلاقة بين إنذار الآباء و بين كونهم من الغافلين ؟ لا علاقة حقيقية . فقد يقع الإنذار للآباء فيرفض 
الآباء و يخرج الأبناء في حالة غفلة . و قد يقع الإنذار للآباء و مع ذلك يكون الابن غافلا كنوح و ابنه . 
لقن قله" ابانقه " فى اللة مق الأب الحستمانئ الحارهي الشاكة يل اللقصود #عقرليم . فاب كل 
إنسان عقله , كما أن أمه هي جسمه , و هو النفس الناشئ عنهما . " ما أتاهم من نذير من قبلك " : 
ما آتاهم هم . 


تنظيم الحياة - مع وجود الروحانية - يضاعف الحياة أضعافا مضاعفة . 
و تنظيمها مع غياب نور الحقيقة يقتلها و يختزلها اختزالا قبيحا . و إنما اختلف الناس في أهمية 
تنظيم الحياة من عدمها لأنهم لم يراعوا جانب الروحانية هذا . 


كلامه بواسطة خلقه . 


يهبط الطير , فإن وجد مستقرا حلّ , ى إلا ارتحل.. فاجعلوا قلويكم مقرا للطيور . 
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من استهتر بالذكر و اقتصد في الفكر فهو العارف . 
ومن اقتصد في الذكر و استهتر بالفكر فهو العالم . 
و ليس وراء العارف :و العالم إلا البهاكم ..ى حراخ غليكم نكاح البهائم ! 


من استطاع أن يقول يوم الحساب يوم يسأله ربه تعالى " يا عبدي ماذا فعلت في حياتك ؟ " 
"أقلانا رب قفني حمادي في ذكركى إنها اتشتحلم عن ذكرك تقر + لذ كرك و كن ذكرفك فيل 
شغلي و آثناء شغلي و بعد شغلي " فهذا ممن ثبته الله بالقول الثابت و آتاه الحجة البالغة . فطوبى 
لهم و حسن ماب . 


إشباع الرغبات النكاحية للذكور مسؤولية الإناث , و هي فرض كفائي , إن أتمه البعض سقط عن 
الباقين , و إن لم يتممنه تحمل الجميع وزره . 

و أقول : و يتمثل الوزر بشتى أنواع الجرائم التي يقوم بها الذكور من أجل الإناث , و أهمها النزاع 
قي الأموال و الحروب» كفا :قال اختلسن فى الإلبان: "1ح ااذفين لحا رن الريكا ل من أحلل اليناء" . 


كوا نوها تسن لني كل في النضداة؟ كبجاقل كداز ينا تفصع وهنا نل تتنلق :با لتخرون ‏ الناق 
فهتم الساكل الشخضية مقط هق الإنمان العادي أو الفكر :“الدئرويته بالمسائل التي تتفلق 
بالأخريخ هو الفبلسوف الذي نيكم بكلة النؤعين .فى الإنضاق الكامل ب أي الندي:: 

أعظم المفكرين لا يتجاوز السماء السابعة . بينما أقل الذاكرين قابع تحت العرش مباشرة . 

كنس قوق ريثم مفعل انما يشا الطلفة نوعدت . 

اعمل كآن الله غير فاعل , و توكل و كأنه لا يوجد فاعل غير الله . 


كلما ازدادت معرفة الانسان بالله , قلت الفجوة بين الوهب و الكسب , حتى يصبح الوهب عين الكسب 


عندما انحرف الناس عن حقيقة "العلم" كما هو في القرءان , اضطر العلماء حقا أن يقولوا "عرفان" 
بدلا من علم . و اللب واحد. 
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2 : 5 98 ل ١‏ 0 
منهم سيرى أن كسبه عين الوهب الإلهي , و ما بين هذين من درجات , فيوضع كل إنسان في مرتبته 
و درحته بحسب تحققه و معرفته و إسلامه . 


يقال : الإسلام أول الطريق . أقول : بل الإسلام آخر الطريق . 


فرق كبير بين من يُسلم على يدي الله كابرهيم , و بين من يسلم على يدي الناس , و كلا وعد الله 
المي 


العلم حرية , و الجسم قهر . 

أقول : حرية من حيث عدم وجود قيود على إمكانية التعلم الدائم , إذ نفس الوجود هو الوعي و 
بالوعي يكون العلم , و كل موجود صورة نورانية معقولة و معلومة , فكلما كان الإنسان موجودا كان 
قاكلا يدق الله ليرد افامق الغله إن أمذة الله يدور العقل. 

الكا!الشيع قو حير من كوا يكنات نا لا مكحف 0 راسدققة لشي روا اقيم و 
إن ماتت وقع القهر . 

لا أن العلم حرية من حيث العقل و معقولاته , إذ العلم مقيّد بالحقيقة , و لا حرية في الحقيقة , إنما 
العرية التكزية هئ لأفاولاق فقط ‏ 10555 لا موحد هرية في م القيمة . الكن يوج خرياة 
كرفي أن كقول زو كتيهة هنا الحم سن 1و:15 أن :698 إلى هالا نهاية: فنيةا الاعفان. 
الضلال حرية و العلم عبودية . و ما أشرفها من عبودية ! 


اكتب اكتب و لا تفكر بمن سيقراً أو ينتفع بما تكتب . فقد يُعرض عنك الناس لقرون ثم يصبح ما 
كتبته منارا للأمم . 


جرّب أي شيء , ما دمت تستطيع - على الآغلب - أن تخرج منه سال ما . 


كل ما يجعلك تشعر بالقبض و عدم نفوذ و فاعلية إرادتك و رغبتك , فهذا من جعل اسم الله القهار . و 
الريسعة فس !| لكي كل بمملكة اللاوسوفا ابه الريمون كنا اكقي حلى نشبية "الرعمق عن 
العرش استوى " - هي التعليم المباشر و التذكير الحي من الله تعالى بنك عبد له و مفتقر إليه . إذ 
اوعسيت هذى العهوكة العفلت فخا 'فإن العاهة السكة قوف ما تتصور فى مها ذا كن سعد 
بمثله و لا عين رأت كقبحه و لا خطر على قلب بشر من فرّط شدته , عذاب جهنم و العياذ برحمة الله و 
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كل ما يجعلك تشعر بالبسط و نفوذ فاعلية إرادتك و رغبتك , فهاذ من جعل اسم الله الرحيم . و 
الرضمة في هذا الاس :مني القطيه المناشوو التدكين الحوسق اللاكعالى مان ريك العني يلفيق 
الكرى لنةى اكه تخلفةه المكره .: 

فاسم القهار تذكير بفقر العبودية , و اسم الرحمن تذكير بالخلافة الروحية . " كلا نمد هؤلاء و هؤلاء 
من عطاء ربك و ما كان عطاء ربك محظورا 1 


قهرك لتعرف أنك عبده , نعمك لتعرف أنك خليفته . 


سألت الشيخ : كيف أذكر الأسماء الحسنى ؟ 
فأجاب : في هذا القالب " هو الاسم و الاسم هو , لا إله إلا هو" . 
فقلت : فمثلا أقول " هو العزيز و العزيز هو , لا عزيز إلا هو " ؟ 


تنه 


كل ما يوّتاه العلماء و العبّاد من أجر ينال مثله الناس الذين يخدمونهم و الذين بخدمتهم تفرّغوا لما 
تفرغوا له من العلم و التأله. فما أسعد الخادم : نال أجر الدنيا بخدمته و نال أجر الآخرة بمن خدمه . 
أقول : هذا للخادم صاحب النية و الصدق . و أما الذي لم يرد بالخدمة إلا الآجر المالي فهو و ما 
طليه . 


" و ظلالهم بالغدو و الآصال " هذه الآية تكشف أن الله تعالى يُسمي سجود الإنسان "سجود" و 
بالفالئ تمزه الال عن الذى لمن للافحتات وق القلل إزاوة دن سهد بج يكير عا ينذا الل حصيو 
العبادة و لو من غير إرادة أو وعي أيضا عبادة لله تعالى و تقدس . و بما أن السبب للعبادة عبادة , 
فإذن نفس وجود الإنسان عبادة لله تعالى . و حيث إنه كل صغيرة و كبيرة في العوالم خاضعة قهرا 
لله تعالي قي أسبانة العسدى ,فيد ا معدي ]د الكل رعانة ساح لد تعال كت وه ذلك العنة ناح له 
يعيه . سماه باسمه أم لم يسميه , آقر به أو لم يعترف فيه . " آلم تر أن الله يسجد له من في 
السموات و من في الآرض " "كل له قانتون". 

حضرة النبي محمد عليه و آله الصلاة و السلام هي حضرة رحمة و جمال و بهاء و نور و حب و 
سلام و فرحة و كمال. حضرته حديقة مقدسة . تفيض منها أنوار المعرفة و أسرار المحبة . تطهر منها 
القلوب من دنس الغفلة و الذنوب المتراكمة , و تُبسط فيها العقول حتى تبلغ بحار الأنوار العلوية 
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لير سرع الا مساو يونا ل ينتيج و كلف القن موا لوقف لذن 2-0[ لعزا الشوي اروس دن 
أقول :هذا كله للموعكى حطير]. “اخ لكا فوين ولك اققي ينفكا هبي ا 


"الله" له مقامين في التوحيد . " لا إله إلا هو " هذا مقام الوحدة الوجودية المطلقة . "له الأسماء 
الحسنى" هذا مقام الوحدة الربانية الخلقية . و من جمع بين المقامين فهو الموحد الواحد . 
أقول : و هما " الجنتان إلا :5 


"و بلوناهم بالبأساء و الضراء لعلهم يرجعون " فكل قبضة لها حكمة , و كل غفلة تنتج عن قبضة من 
باب الرحمة . اللهم الطف بنا و عرفنا حكمتك بلطفك و رحمتك . فمن أصابته قبضة فليبحث عن 
ل 


النظر إلى شيء اتصال به ,و التواصل يولد تفاعل , و التفاعل تأثير في ذات المتصل أكثر مما هو 
تأثين:فى الفاعل :فين فظن إلى هوي فقن اذن يدحول شب مرو نات القطون انير فى اتوي 
التعالي على المنظور إليه هو بالنظر إليه من مقام الفاعلية . و كلما تعالى الناظر تعالت ذاته عن أن 
يؤثر فيها - قهرا - المنظور إليه . 

أقول* الذلة التي يشو بها الانساق هئ حيتما يزى نفسنة كمنتفعل لخلوق أما العزيذ فهو الفاعل : 


طويى لمن كلما وقع في مصيبة لم يحد إلا الله في علوه ناصرا , و يا ويل الغافل الذي كلما وقع في 
مصيبة وجد من حوله مساندة له . " إنا لله و إنا إليه راجعون . أولئك عليهم صلوات من ربهم و رحمة 
و أولتك هم المفلحون " . 


اموا تعدين الذاك لذ كدجو عنوها حفس لعي لقلنة انها لعزي لتفينة رفني فى التكفاعة 
عدو خارجي يعذبه , و إنما عدوه بين جنبيه . 


الكافرون “. 


كيف أكفر بالله بسبب مصيبة و أنا لا أجد رافعا للمصيية إلا الله ! اللهم نعون بك من سوء الفكر و 
العمل . 


كيك تركن من التانن أن ترفعوا:عنكالمضافيه وى الناسن فرفى ذاكها في المضنانت.. 
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كيف لاالتتكدن ا تناين عوشي من امهنا تو قد جمل الله إسياتب خلها قي انهه راعي 
الحقاتة و المذا سيت 


لو لم نسرف في الطعام , لما خرج من أجسامنا إلا قليلا. و لكننا نسرف فنقضي شطرا من أعمارنا 
في الحمامات . 


اعرف المسرف من الوعاءين : وعاء معدته و وعاء الطعام : فمن حعل وعاء معدنه محكوما بمقدار وعاء 
الطفاء فين المترقير .و هم بعل بوهام |الطحاء: تمهكرها رحا نح وعاض عوك قوق:| لفتصيد! الشكون + 


مسري العا د تر عاد نو يكن لأنكار سمط انام #اتستتمتلتى] لأنها وز الك نكي 


إن كان كسك فرشي في كني فقورت تحكتع من الإقران الذاغي ووقاه الرقة [ كم الكخلص متها إن 
كتتةى استطعك )كفل هده الرقية تسطو على نفك هم هيف 4 تكتهر: إن التنياد اللأقوص .وي 
الجزء الذي يفز منه الجزء الآخر هو الأقوى و الدليل أنه لم يقوى على مواجهته . فبالفرار من ما في 
النفس يصبح المفرور منه هو السيد و الفار هو المستعيد طوعا أو كرها . واجه تفسك بنفسك و 
استعلي عليها بحقائق ربك . 


الماذلقة أغلى من لكان 


المكله الأريندة : سمراتكل واس فيل و سكاس طون كل :رن عناء كل لقان مشميل| لافنا 
الحستكى قي غرالك الخيق. 

تلعداء الخروت 5 لخارق و نارق وا تعن دعو سد انل 

سوا السا هه ارا فيل 

وأسماء الزوق عفد ميك ندل . 

و أسماء الموت عند عزرائيل . 

اقول دو موف الأريفة امستف ةا 3ك الأشناء مق الزية الزاحد و الشليفة الطلف: 


من سوء الآدب - و الجهل - مع جناب الله تعالى . هو أن يتجاوز صاحب المرتبة مرتبته و مرتبة من 
فوقه , فيدعو غير من فوقه لنيل حاجاته . 
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في الإيواء و الإجابة , ئ هما من ضفات الإثيات , قال "لا تقهر..لا'تنهر" . فجاء بالنفي.. أي لا تقوم 
نضيقة القيق ى الفقز التى قي صقتك الذاتية كعيد . 

و أما في التحدث بنعمة ربك , و هي صفة إثبات و فاعلية في الوجود , قال " و أما بنعمة ربك فحدث 
" فجاء بالتحديث و هو فعل وجودي . لكن العبد ليس له الفعل في الوجود , لآنه فقر محض , لهذا قال 
ابفحلاريك" ا تعن ريك مني" الفاغلة فيل أثذاء التحدية. إذ الولاويك 1 قحلت هنا في الزيهرن لذن 
الفعل فرع الغنى و التحقق الذاتي , و ليس للعبد الفقير و المعدوم من حيث ماهيته آي وجود من حيث 
شى عبد . 

أقول:: فتخ لي:هذا المعتئى الشريقف هن سورة الخسدى ربو أنا'في:مكان حبيت ! 


حرفي ولدي » 

كلمتي أسرتي » 

جملتي الاسميه شعبي », و جملتي الفعليه قبيلتي » 
هذا أنا و هذه حقيقتي . 


سال هد الأبراء الحبان الست كن ديق كقا باذ هر الع نا الشعة 

فآجابه : طلبا للإماره . 

تخي هات لاح هر عط له شقان الأتد جا اماو ا ف 

فأجابه : بالكتائب قد تحصل على إماره الدنيا » لكن بالكتب تحصل على إماره الآخره . و عزرائيل 
ينزل لينزع التاج من على رآس أمير الدنيا » لكنه ينزل ليضع التاج على رأس أمير الآخره . 

فقال الأمير : و هل تُحبّ أن تقابل عزرائيل !؟ 

فأجابه مبتسما : في القبر حياه أثرى من العيش تحت إماره الجهال . 


لا يفلو فلى الماع لتك متكلوة ضيه كدر كيل فمن دوقة: 


لا فائدة من وجود المراتب إن لم يكن للمرتبة الآعلى سلطة على المرتبة الآدنى . 

أقول : هذا غير ضروري على إطلاقه. فقد تكون المراتب عبارة عن مدى اللطافة , لكن اللطف مُستمد 
فق الكفيكة الناوراء المراتب كليا ال6ؤز الشلطة فد تكو بالفاتعلية وقد تكوة ها لأسدوة التخينينة .و 
الأسيوة جح إذافها :نوة :من الستلظة ف ادق :اتنا مهد الأغلن متهي بتلطة والنية له يو كسفن 
إلى الترقي له إن كان ممن ذاته في حقيقتها الآصلية متجاوزة للمرتبة السفلية التي هو عليها الآن 
في حال كونه "أدنى" بالنسبة لذاك الأغلى ,و إلا فإنه لا يستطيع أضلا أن يتمثى الترقي , إذ 
الترقي لا يصح إلا لمقام موجود بالقوّة في طالب الترقي . 
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لوكاك الذين العرقا دي .مق حك مصلخة أفل القروو م النشه :نا افوا هذا الماك اسسفل سافلية 
و جعلوا أنفسهم عبيد حقراء مفتقرين . 


عمل العوام حجّة . لأنهم حملة الرموز المقدسة و إن كانوا لا يشعرون . 
من أصابته مصيبة فقال فورا : يا الله أنا عبدك . فقد خرج من المصيبة , خرج و عرّة الحق . 
حسبك من العرفان الشيخ الأكبر ابن عربي . و حسبك من العشق مولانا جلال الدين البلخي . 


مالك حداهق :في تركو تقالو لين "اللمركان اعنى الخطله السدهي تروف "لطاع للستي 
هو "التصوف" ما رآيك ؟ 

فأجبت : نعم إلى حد كبير هذا صحيح . لكن الاصطلاح بعد ذلك شاع و صار المعروف أن عرفان هو 
التعيرت وى اممتعفاة ع سيزفة كن القيكة | نحا وي المعتيى الكل الهس لى شحهنا فإني هر 
أفرّق بين العرفان و التصوف فإني آعتبر العرفان هو الجانب العلمي و التصوف هو الجانب العملي . 
و حين أفرق بين العرفان و العشق , أعتبر العرفان هو العلوم المتعلقة بمستوى البقاء آي العلم الواعي 
و الوعي بالتجليات الإلهية و ترتيبها و تفصيلاتها كما نجده عند ابن عربي مثلا , و أما العشق فهو 
المتعلق بمستوى الفناء , و هو نوع من السكر ( على عكس العرفان هنا الذي هو الصحو ) و ليس فيه 
ذلك" لفسيفة الحا كين" كفاهيم و المطالت المفلية وحميل تكخر إلى الوددا ضاف و الحديساه مكه إلى 
القلات و الدهتا كم :هذه الامتط ركاه متراخلة .و الشيهه نكا حون تمستضيل: 1 اتا 
نضطر إلى شيء من التمييز حتى نوصل معاني مختلفة . إن لا يوجد تصوف لا عرفان و عشق فيه . 
و لاقيف عفان لاصكنى مسر لد و تكد توثاذا عقن الشوعة الاما بن ككديذا فزن اها لنولة 
اعدو بحن ا تضرف ناديفة ارين ين - أي الذين يرجعون فقط إلى أخبار أئمة أهل البيت (و فيهم 
النبي صلى الله عليه و آله و سلم طبعا ) - اضطروا إلى أن يستعملوا كلمة أخرى غير "تصوف" 
لثلدنة نسدات ليسم ١‏ الأزل مجو يمن الزواداك | لنقرلة عند مع عن يقى | لانن طلبيم لتاقم شين 
و تجرح في "الصوفية" ( لو صحت هذه الرويات , فيكون المقصود هو صنف من الصوفية لا كلهم , 
كما أن بعض الصوفية يذم الصوفية آي بعضهم لا كلهم ) . الثاني أن أكبر عدو للدولة الصفوية كان 
الدولة العثمانية , و هي دولة كلها تصوف من رأسها إلى قدمها . الثالث رغبة الإمامية عموما في 
كيين ناا عتدقنه فق ما بعل السحة ,تفن كاق المشيور عق الننبنة قنو لوف فلركق ونا فنا تقو 
العزفاق.. لكو هد لاتقعني 1ن الإمامدة كقئ ناح الدولة [ الهو كاضرا فت التصيوت بالعدى العاء 
له , بل حتى تصوف مثل ابن عربي و جلال الدين و غيرهما كان و ما يزال له انتشار كبير في بلاد 
الفرس من أيام الصفويين إلى يومنا هذا , بل لعل التصوف أآكثر انتشارا منه في إيران منه في أي 
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بلناسدي آكن أو يمائله: خصوصا غلى مستوئ الدراشات العميقة للكتب الصوفية ..ى يكفي أن 
مؤسس إيران الحديثة هو الإمام الخميني كاتب التعليقةعلى فصوص الحكم لابن عربي . و اليوم لا 
يوجد هذا التمييز الدقيق بين تصوف و عرفان في إيران , و صار استعمال التصوف ليس بذاك 
الحرج كنا كان فى السايف: : 


سألت الشيخ : لماذا سُمّي جلال الدين البلخي ب "مولانا" ؟ 
أقول : قال النبي صلى الله عليه و سلم " الولاء لمن أعتق " . العشق عتق من عالم الإمكان و الإمكان 
هو القيد الوحيد للعبيد . 


سألت إحداهن : ما هو "عالم الإمكان " ؟ 

فآجبت : الموجود إما واجب , و إما ممتنع مستحيل , و إما ممكن محتمل . الموجود الواجب هو الذي 
لخد أنه قدو مموكرة. محلب كنا فكي في لحقن و ليها له شه ,1و كذ لاسن رز عفان الوحون انيضق 
الواقع و العين الثابته المطلقه الواحده البسيطه . الموجودب الممتنع هو الذي تصور وجوده يجلب تناقضا 
في العقل و استحاله منطقيه . مثل أن نتصور أن جزء الشئ هو أكبر من الشئ نفسه , هذا 
مستحيل » يعني يستحيل أن يوجد موجود جزئي و مع ذلك يكون أكبر من الشئ الذي هو جزء له . 
الموجود الممكن هو كل ما سوى الواجب و المستحيل ؛ مثل تصور وجود فيل لونه أصفر و أحمر » فهذا 
ممكن و محتمل الوجود . 


الكفترشة قن بهوية الحو سن كنيت: : لحكدة زالحة ودسيدة فا سه 


من أراد الأثوار أن تظهر له في عالم الأجسام , فقد أراد أنوارا سفلية . اطلبوا العلوية يا أهل 
القردان. 
ل 


بدالك الستنة» لانا نقتي انق قرينن"الشي الكرسب 

عندها تفيلف أرواعنا تعنيك العنساتا :ىقو اروانعذا فى تلفي القلمة القرد اجن الله تعالى.. 
اذا :قا نهل متصيية تاكتنيا ناكف مدكدتيا ورمهها وبجقاكقها ,فيد ا تفويش بجيها ذه الله 
المضنية ذاتها.. 
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من زعم أنه ليس في الجنة عبادة فهو سفيه . و خل خلقت الجنة إلا للعبادة الكاملة ! 


التمافة لكا مترة فوح ان ا تتوص ممقوتر: لحك سنن افا نو سنا القن ان احسيف قن ال كهانن 
فهيهات . 


النيك تضحية بجزء من النفس في سبيل إحياء نفس أخرى . بدون هذا السبيل تصبح التضحية 
عبثا . 


0 : .اج اعد 5 ا 77 3 
بُنيت الحضارات من قِيَل أناس لم يجدوا لذتهم الكافية في التأمل أو النيك . فبنوا الحضارات 
كتعويض لعلهم يتلذذون . و لذلك تجد أعداء الحضارة غالبا ما يكونوا من الزهاد أو الفجّار . 


أي فائدة في أن تسكن في قصر ثم تبكي في إحدى غرفه ! 


محورية حجم القضيب في العلاقة بين الرجل و المرأة هي أسطورة و لدت مصيبة كبيرة . بل مصائب 
وذؤاهي عظيمة فهي اسنطورة لآن فرحة المرآة من الداخل حتى الجدار الفاصل بين الرحم ‏ الفرج 
(الفرج : محل الإيلاج ) إنما هو بين 12-8 سنتيمترا فقط غالبا . و أما عرض فرج المرأة فإنه مكؤن 
من عضلات , تنبسط و تنقبض عند الحاجة , مع العادة يصبح توسع و انبساط الفرج شيئًا عاديا 
بالنسبة للمرأة , و يمكن للفرج أن ينبسط عرضا حتى يخرج منه طفل ! و بالتالي القضيب الذي طوله 
عند القيام نحو 12-8 سنتيمترا هو قضيب سيملاً المساحة طولا بين مدخل الفرج و الجدار الحاجز . 
أما :عرهنا : فحتى لو كان عرخن القضيب مسرو ستمترا ( هذا 'مستميل ) فإئه إن اعثادت 
المراةغلية سكن بالقمنة لنسافف فرفي] متناهها ماهو اصتهوجة ذلك..ى أماا اذا وكعت 
المرأة في وضعيات معيّنة , فإن المسافة بين الفرج و الحاجز تقلّ. هذا و لم نتحدّث عن الألم الذي قد 
تشعر به المرأة إذا بدأ الرجل بالضرب على جدارها الحاجز . فهذه هي الأسطورة الأولى . و 
الأسطورة الثانية , و هي الحقيقة التي يعمل معظم الناس ذكورا و إناثا على سترها و كتمها , هي 
أن المرأة تستمع فعلا من البظر و ليس من الفرج ! (كأصل , و بالأخص لو لم يوجد أي تقييدات 
نفسائية مناشكة من المختمة حول هد المتمة) الا:قليلةوالمناسبة :و الأبتطورة التي ححية هذه 
الحقيقة هي أن متعة المرأة كلها أو معظمها في الفرج ذاته . و الحقيقة هي أن البظر محل ذلك و 
ليس الفرج . و للاستمتاع بالبظر - و غيره من مواضع جسم المرأة و نفسيتها - لا حاجة للقضيب 
أصلا . و تأمل فقط في حقيقة وجود عدد كبير من النساء "الشوان" , و معلوم أن "السحاق" جاء من 
الشدق. ,وعد أنهتسمية من حك المراة لفرجها يفرع ساميقيها ١‏ أو "امصمن يظر انك" التي 
كانت شتيمة قبيحة في الماضي , و كلا السحق و المص لا يتعلق بالإيلاج في الفرج بل مجاله البظر 
و ما حوله كما ترى . 
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زط الهناني قبلاع الكدميق نكو الوقس خرون ندر هد امن الفا فمناة:واالتكا فر فنا لاموال و 
الآولاد و الحروب و الصراعات و التحزبات ترجع بطريقة أو بأخرى إلى منافسة الذطور بعضهم 
لبعض في أحجام قضبانهم , على وهم أن لها قيمة فوق ما ذكرناه قبل قليل من الحقيقة الواقعية . 
فتأمل . 

اقول تو لاما فبلا مسق :ان ينا نطاب تراه للزبمال: للح و ركلا ضيه ابل نفد ان أقوا فزق 
تقذ اد لطت وا ايندو الململة وا سسهة اومن ف السيدرة ركست للع ل الال ان فده 
فليدة انالك الماح و التفسسب اللسن 4 حستوها :للك هلق 4 الخاويس أن أ كم لهال تفلا 
أجمل النساء , بشرط توفر المال و السلطة و الشهرة , أو بعض ذلك بقدر كافي. و نسبة جمال و 


المعامن يزيد آن يكون تعبا اوري أن يكون نابا «رو هنذا مفسفهيل او لهذا اوعدن في أل لا 
علاج له " كما كتب مولانا . 


من آتاه الرحمن : بيت سكن و وسيلة نقل و عقار مصدر دخل , فقد آتاه الدنيا و حيوتها الطيبة و 
ملكي 

وك اقاءإلك ذ يكب :درابهة القووازنى القاكل عي الخلوات فق زكاه تصديعة اللشرة و حدوانها الفظلنه 
و ملكوتها . 


تجارة الآسهم مهنة للعرفاء . لأنها مهنة أحرار عقلاء منضطين . 

أقول : قلنا هذا حين كنا في تجربة نطلب فيها مهنة يمكن ممارستها من البيت , و عملها ذهني . 
فمن ناحية المبدأ كان مطلبنا هو التفرغ لطلب العلم , فطلبنا من وسائل المعاش أقرب ما نراه لهذا 
التفرغ . لكن بعد ذلك وجدنا أن مصداق تجارة الآسهم هو من أخبث و أتعس المصاديق , فتركناه و 
لله الحمد . قد تصدق مبادئنا , و يكذب تشخصينا للمصداق الأسلم أو السليم لها. 


كل عملية لها شكليات جسمية , فوقوع السهو فيها من الأمور الحتمية . و منه قال الشاعر الإلهي : 
"و لكنها أتت من عالم الحسٌ فاستوت . على القلب غينا ى هى عالم غفلة " 

فعالم الحس هو عالم غفلة بطبيعته , و إنما ما فيه من النظام هو بحسب الصورة العقلية النازلة فيه و 
الأنوار الروحية المشعّة عليه . 

السهوافوع الشكلية, والاسنوو كن التوقى الجر :لآق الترعدي الملجكرى نحنو و لاانمكك أن 
"يسهو" . إن السهو يفترض شكلية معينة لليدن أو شكلا معينا للذهن , فما ارتفع عن البدن و الذهن 
من القيود المفروضة عليه من خارج فلا مجال للسهى فيه . 
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مرّة , و يستحيل أن يكون ثمة إنسان لم يسه و لو مرّة . 


لامكفت كانه اليه عنن القاريع فك يل كني الذي أنهيا .كن القارة سهوة عالدنا عن الحروب 
“قفن كر تك اندها فقل عزني 3 لان كافك لا عرف إل الهروي :ىا لفزاعا ف السرارسةة لذن 
يستعيل أن تكون هله هن مالة ة تمان ا وده فنها نكن اخواغ الأشهازى الأفكان ىالتدفيفات 
الذهثية و الأبحات العقلية . لايزدفن الباطن في حال تدهور الظافن : لآن تدهون الظاهر و فضائبه 
مع خلو الحياة الباطنية الراقية يودي إلى تركيز العقل على الظواهر و الخوف منها و الترقب الدائم أو 
الغالب للعدى و المماحم و الطامات:! 

باختصار : لا يمكن أن يوجد أبو نواس أو ابن عربي في أمة لا تعرف إلا الحرب . 


دمحطله انوعد ىلقي للضي لتكت يدن التعللية الراقفين للكاه السعاسي ةلدات 
للحكومات الغربية الآمريكية تحديدا . من قبيل نوام تشومسكي , و جون بيلجر . فلو قرأت ما يكتبونه 
واسعفت لا نفراركةبو فت ما بعرهدعة , لعفت يضيدة الشابع التي توسكلوة اليه إحما له اق 
تفضنياة: ,'ى الإحمال كافي في هذه المطالب. ,اع التكويخ:الزاف :الكافي لبناء عمل فلي : 

كن .وهده اللكن كييرة ربو لكن لوسيالت أحن هؤلاء العافزة في التمليل مهنا ,يفنا كلها 
تقولونه و اقتنعنا به تمام الاقتناع . حسنا , الحكومة الآمريكية و البريطانية و غيرهما هم مجموعة من 
الطفاة الفاسدين الذين نذموون العالةمن أجل الضبالع المالية لتعض الشركات التجارية الكيزى :و 
الآن ... ما العمل ؟!! 

لجرب 

أقصى ما تجده هو أن يقول لك : العمل هو أن ننشر الوعي بالناس و تُعلّم عن هذه الحقائق . 

فا قله لك حنها تشرنا و كلينا و افتهنا الآ ها العيل؟ 

سيجيب : ممتاز , الآن علينا نشر المزيد من الوعي ( !! ) 

أقول لو كان في هؤلاء المحللين خيرا لآجابوا بالتالي : المرحلة الحقيقية بعد معرفة الفساد و الرغبة في 
إزالقكر: كمترها القها بحل وى الحكوات .فو الخال 

1- تعيين أسماء و أشخاص المسؤولين عن هذا الفساد في قائمة من الآهم فالآهم . 

2- تعيين أماكن سكن و عيش و عمل و دراسة هؤّلاء الأشخاص و أسرهم و أصحابهم و أحبابهم . 
3- إرسال رسالة إنذار واحدة و أخيرة لهؤلاء الأشخاص - من الأهم فالأهم مفادها الانتهاء عن هذا 
الإفساد فورا و بلا قيد أو شرط , مع تعيين العمل الواجب عليهم اتخاذه . 

4- في حال لم يستجيبوا , و لن يستجيبوا , لآنه على هذا المستوى من الحكومة لا يوجد آي مجال 
للعودة , فالنفوس تكون قد بلغت من الفساد حتى وصلت إلى هذه المناصب ما يكفيها لتجعل من 
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أنفسها قرينة لأبي لهب و فرعون , فالعمل يكون هو التالي : قتل هؤلاء الأشخاص . مباشرة . فإن لم 
تصل إليهم فإلى أقرب المقرّبين إليهم . ثم الآقرب فالآقرب . بلا آي تردد و لا أي حس بالذنب . 

هذه الخطوة الرابعة هي الحل الوحيد الممكن لإنهاء ما يحصل . لا شيء غير ذلك , لا كلام و لا تحليل 
ولا إقناع . القتل و لا شيء غير القتل . " قاتلوا أئمة الكفر " . و القتال من أئمة الكفر قد بدا فعلا 
باعتداءهم على البلدان و الشعوب , فيكون القتل من جهة المستضعفين و المظلومين أمرا مشروعا في 
جميع الموازين المعتبرة , و إن كان التعامل مع أمثال هؤلاء المجرمين لا يحتاج إلى أي موازين أصلا 
لأنهم لا يعلمون بالموازين المحترمة , و هذا حد العدل . "و جزاء سيئة سيئة مثلها " . 

حين يصبح الكلام عن الحلول جدي إلى هذا المستوى , صدقني , حينها ستجد عدد المقبلين على 
الإجرام السياسي يقل في العالم الغربي تحديدا . 

قد تقول : لكن كل ما سيحدث هو زيادة عدد الحراسة الشخصية لهذه الشخصيات . 

و الجواب : كلا . لآن الحل حينها سيكون استهداف من الحراسة عليه آقل من المقربين لهذا الشخص 
جدا كالآسرة و الأصدقاء المساعدين له في شأنه العملي و الموافقين له في حياته . و بهذا تتم 
محاصرة الشخص عن طريق تبغيضه إلى الناس و تبغيض الناس و حتى أقرب المقربين إليه . هذا 
أولا .و كانيااى هو الأهم :ريثم استهداف كل الحراس الذي يحرسون هذه الشخصيات , آيضا مع 
أسرهم و المقرّبين إليهم الموافقين لهم على ما يقومون به من حراسة هؤلاء المجرمين , و يستحيل 
منطقيا أن يتم توفير حراسة للحرّاس أنفسهم , فهذا يؤدي إلى تسلسل عقلي مستحيل , إذ سيحتاج 
المجرم إلى حارس , و الحارس إلى حارس , و حارس الحارس إلى حارس , إلى ما لا نهاية , و هذا 
مستحيل . بذلك يتم قطع الشخص السياسي المجرم عن الحراسة من جهة , و قطعه عن أسرته من 
جهة أخرى , فيظهر بجلاء لأسلحة الساعين في محق الظلم من طلاب العدل و الأمن للبلاد و العباد . 
و ثالثا , لا يرتكب مثل هذا الظلم و الإفساد إنسان فيه شيء من الإيمان بالآخرة أو حسن الصلة 
بالله تعالى , بالتالي سيكون بالضرورة دنيويا صرفا أو أشبه الآشياء بالدنيوي الصرف , فإذن 
سستحده كما :قال القؤان " أخرصن النائن على حيوة " ,.ى على ذلك نا أن يجد أن حيوثة التي هو 
أحرص الناس عليها و على تمديدها و التمتع فيها معرّضة لمثل هذا التهديد اليومي و اللحظي له و 
لآسرته و كل من يصاحبه من أخلائه , فإنه غالبا سيعرض عن طلب مثل هذه الآعمال أصلا , لأنها 
تنافظن خاينه من هذه الأعمال. 

هذه نصيحة عمر بن الخطاب رضي الله عنه أيضا . قتل الحكام الظلمة . نعم قتلهم مباشرة , لا 
عزلهم فقط . و حجة عمر أن القتل أدعى إلى ردع من بعده . آه كما ضلت الأمم حينما أعرضت عن 
حكية الفاروى ] 


قاطع طريق طلبه العلم الشريف , خير له لو كان ورقه على شجره في خريف . 
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أعدائه فى الضراء . 


( في دراسه الشعر ) 

في الشعر العربي كلام مضمر . و كلام باللوازم و لوازم اللوازم . 

ا ا ا ب ا 
من لوازم وجود ب هو ج ٠‏ فيقول في البيت : ب . أو يقول : ج . فلولا تعفلك لعلاقه الملازمه بين أ و ب »2 
وب وج :لما استطعت أن تدرك ما أراده بقوله هذا . 

فغلئ ممنتوئ المعاتي + تحتاج أولا أن تستكرع المضهرات:و توهدفيها ثم فيتد ل على كوتها 
مضمره حقا و لا تكتفي بمجرّد الدعوى . و ثانيا تحتاج أن تبيّن المعنى الأصلي الذي أراده الشاعر و 
بدلا من آن يذكره أشار إليه بلوازمه أو لوازم لوازمه . تم تثبت وجود علاقه الملازمه وجوديا و حقا » ثم 
تغلل هذ الاخزمه بالكهمح الحقانهو النقليه المعقوه “هينه تكون قن استوعية معقى السيظ و 
وأما على مستوى المباني » فإن في البيت : لفظه و قالب و نحو . فعليك بشرح جذر اللفظه »ى معنى 
القالب » ثم معنى جذر اللفظه حين يتّحد مع هذا القالب . و تشرح معاني الحروف النحويه »و 
العلاقات الإعرابيه في كل ما سبق . 

فمثلا حين يقول الحمداني رضي الله عنه : 

( دعوتك للجفن القريح الْمسهّد لدي و للنوم القليل المشوّد ) 

فإن (القريح) لفظه . لها جذر و قالب . أما الجذر فهو (قرح) فتذهب إلى المعاجم و تحقق معنى هذا 
الجذر . و أما القالب فهو ( فعيل ) فتذهب إلى المعاني الصرفيه لتعلم ما هو المعنى الدقيق لصيغه و 
قالب “فعيل” , و بالضروره ستميّز بينه و بين القوالب الأخرى المفارقه له . ثم تربط معنى جذر “قرح” 
بمعنى قالب “فعيل” ‏ ليخرج لك معنى لفظه “قريح” . فالجذر و القالب ثم الجمع بينهما . 

ثم أخيرا بعد أن تفرغ من الألفاظ و الحروف كمفردات » تبدأ في النظر في العلاقات بين هذه 
المفرذات في ضيغتها المركبه عليها في هذا البيك: على النسق الذي ذكره البيك كأضل فتسلسيل 
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على هذا النمط من التأمل الشعري في المعاني و المباني , أو المباني و المعاني , تأمل فيه و تذوقه . 
و بمثل هذا النمط تستطيع أن تعرف كيف أن دراسه بيت واحد من الشعر هي في الواقع تأمل واسع 
و نظر عريض في أمور شدي » و هو مراجعه أيضا لمجمل معارفك العقليه و اللسانيه » فضلا عن 
الفوائد'الأخرئ .و نمثل هذا يمكن أن كون شر القصبينؤ'الواحد» كتايا غظيما مكنا علميا خلناة 
هذه هي الدراسه الكبرى للشعر العربي . لأنه كالسجاد الكاشاني . تستطيع أن تنظر إليه إجمالا 
فتستفيد صوره حسنه . لكن كلما دققت فيه رأيت أشكالا أكثر و رسوما أدقّ و ازداد تعظيمك 


لضاتعها :و نساجها و لقدرات الروح الإلهية في الإنسان 


سأل أحدهم : لماذا قال عن الشعراء الذين لا يتعبهم الغاوون “ و انتصروا من بعد ما ظلموا “ ؟ 

و الجواب :1- الانتصار على كل ظلمه بالمطلق . و كل عدم و فقر و ضعف و جوع و خوف , آي كل 
صفه سلبيه في العبد هي من الظلم . و الانتصار عليها يكون بأضدادها النوريه . 
ب- يحقق الإنسان رغباته و ما يراه كنقائص في كماله عن طريق أربع : الأفعال و الكلام و الدعاء و 
الأحلام . و في الأمور التي ينبغي أن تّحل بالأفعال يُعتبر مجرد القول فيها تقصيرا عن تحقيقها . 
ع- الشعر لجماله و قوته » هو نوع من الكلام . و الآيه الكريمه تتحدث عن أناس اكتفوا بالآقوال عن 
الأفعال. من قبيل ما تجد الشاعر يندب حظه و يصف الظلم و الظلمات التي هو أو غيره فيها . فإذا 
حت إلى الفعل اق حسفا تقد عرقتا أت هذ الظلمات مئهودة و قاكمه:فالآن مادا ستففل خبالياز 
كيف ستنتصر عليها . هنا يأتي الفرقان بين شاعر الحق و شاعر الباطل . شاعر الحق ينتصر على 
الظلمات بعد وصفها . شاعر الباطل يكتفي بوصفها و التحدث عنها أو تحريك اللسان و إصدار 
الآلفاظ التي توهم أنه قد انتصر عليها بدون أن تغيير فعلي على مستوى الوجود الخارجي للشئ 
فخل الكللهه زات 
الحاصل : الآيه تحثْ على الانتصار على كل ظلمه , و عدم الاكتفاء بقول الكلام فيها أي فيما الكلام 
لا يكفي في تحقيق الانتصار عليه به . أما ما كان عين الكلام هو عين الانتصار » فهذا خارج عن 
المطلب المقصود هنا . 
عجبا ممن يتعجّب من وحده الوجود . و هو يقراً في القرءآن “ الله هو الحق “ » و يقراً “الله أحد” » فلا 
حق إلا اللهؤ لااشريك له في آأسمائه وصفاتها . ثم يقرا “ إنما آمره إذا أراد شيكا أن يقول لة كن 
فيكون “ .و يجمعها مع قوله “ قوله الحق “ . فإذن “يقول له كن” هي “قوله الحق” فإذن “كن” هي 
“الحق” . وهذا يقول “خلق السموات و الآرض بالحق” . و عين القول هو الحق . و الكون عن عين 
القول فالكون حين الكق إل لااشبريك في اسع الحق: هما ذه إلا الحق : 


العربي الخالص هو المحيط بيجميع فنون كلام العرب . شعرا و سجعا و نثرا » بشتى مواضيعها 
التعليميه و الخطبيه و غيرها . 
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و الكلام صوره العقل . فعربي غير عاقل هو أمر غير معقول . هو تناقض . عربي تعني عاقل على 
مستوى الإبطان و الإظهار » أي هو في نفسه عاقل و مُحسن في تأملاته و ملاحظاته لكنه أيضا 
قابل لإفاضه هذه التأملات و الملاحظات و إيصالها لغيره بأحسن عباره و ألطفها و أدقها . فالعربي 
ف التعفلالفنافن .هو تمس اللعرقة:, 


علق "هذ (الكمنانبد” لى راوها قم هذ اللنظاة منكه كانم تحمف القورة العرية : 
فعقبت : لو كانوا ينظرون من هذا المنطق ,لما ثاروا » بل لأشرقوا »و لا شئ يقف أمام الإشراق " و 
قل بجاء الحق رهق الياظل إن الناطل كان زهوها ".. 


لكل شئ ذروه .و ذروه العرييه الشعر . و الشعرآء علماء و ملوك العرب . 
وان كانة الحقا في نيحجان رووين القري فالاكتمان تكمان حقزليم . ولى وضيعومابوضيخوا حرم 


يستحيل أن يقول أو يفهم الشعر » من لا يؤمن بالغيب . 
كيف و هو يجد واردات الغيب في قلبه ليل نهار . 


فكتز وا هذه الوارة ريا لكنانه . 


إذ ما أسرع اختفاء شعاع الوارد بعد ظهوره . 


قال رسول الله صلى الله عليه و سلم ( الذي يقراً القرءآن و هو ماهر به مع السفره الكرام البرره . و 
الذي يقرا القرءان و يتتعتع فيه و هى عليه شاقٌ له أجران ) . 

قال تعالى عن الجزاء في الآخره “لهم أجرهم و نورهم “ . 

الآجر لآهل العمل . النور لآهل العقل . 

فقوله عليه السلام ( و هو ماهر به ) يدل على العقل . فالماهر فوق الأجر . و جزاءه معيّه الملائكه 
المذكورين . معيه الملائكه تعني مناسبه نفسيه بينه و بينهم . فحد المهاره ما جلب المعيّه . فالمهاره 
قضيه نفسيه لا مجرّد قضيه تلاوه لفظيه , و أنّي للتلاوه اللفظيه أن تكون هي سبب معيّه الملائكه 
النورانيه » و قد مهر الفسّاق . و المعيّه لا تكون بغير مناسبه جنسيه . و لهذا لم يذكر النبي صلى الله 
عليه و سلم أن للماهر أجر أو أكثر . بل لو كان المقصود بالمهاره هى مجرّد عدم التتعتع باللفظ و 
إتقانه » لكان على طالب الآجر أن لا يتعلم تلاوه القرءآن حتى يتتعتع فيه فيكون “له أجران” ! بدلا من 
أجر واحد إن كان لا يتتعتع . ليس كذلك . لم يذكر النبي صلى الله عليه وسلم أجرا معينا للماهر , 
لآن الآجر أدنى درجه من المعيّه » فكآن المعيّه هي “الأجر” . 
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فالماهر من تحقق د بمعنى القرءآن » و هو النور . و المتتعتع الذي يُعاني في ظاهر القرءان »و هو 


يزعم الكثير أن أبيات ابن عربي رضي الله عنه التي يقول فيها ( لقد صار قلبي قابلا كل صوره... 
اكد جين الس ادن ترحوت اشن د ان الشويس السعرمدهين الالمان وز للل تنو أن كين الع 
دو دفي فقي بتدده ويد 6 جنات التي نا كان ذا :عد تيد بدا ترايت و للارني ل ا 21 
أنني سمعت أو قرت لأحدهم و هو يذكر ما قاله ابن عربي نفسه فيما يتعلّق بهذه الأبيات . بل و لا 
تكاد تسمع من أحد أن هذه الأبيات الثلاثه إنما هي ثلاثه من أصل سته عشر بيتا لإحدى قصائده 
من ديوانه ترجمان الآشواق . و وجه الاستغراب يكمن في نقطتين : 

جزءا من كُلّ » و الكل في النصوص يحكم على أجزائه . كما في أي كلام إنساني عاده . نعم قد 
يكون لمقطع من الكلام فائده معنويه قائمه بهذا المقطع بدون الحاجه إلى السياق » لكن هذا استثناء 
السياق حكم على أبعاضه . 

الثانيه و هي الآهم هي أن ابن عربي وضع شرحا » هو بنفسه وضع شرحا ٠‏ على ديوانه ترجمان 
الأشواق » و سماه ذخائر الأعلاق . فلو رجعنا إلى الشرح الذي وضعه ابن عربي على هذه الأبيات 
التي نطق بها ابن عربي » فإننا لا نكاد نجد أي شئ مما يذكره القريب و الغريب عن هذه الأبيات 
اللهم إلا نادرا . أما ما يذكره الغريب المخاصم , فلا هو فهم معنى الأبيات بنفسه و لا هو رجع فيها 
إل شارحها الناطى مها ليمت :نويه 

والهذا أقسرواشا ردن جيك قم يكداق نيه الأيات لتسجيع النيره الشاف حرنيا 

في الأبيات الثلاثه مطلبين فقط : الآول (صار قلبي قابلا كل صوره) . و الثاني ( أدين بدين الحبٌ) . 
أما عن الأول : فإن الشبخ قال في تاريل هذا البيظ< فهن (1غا القلب) يتتوّع متتوغ الواردات عليه .ى 
تنوع الواردات بتنوع أحواله . و تنوع أحواله لتنوع التجليات الإلهيه لسرّه ) . و ما ذكره الشيخ من 
الأمثال الانرمون هلني :نوارك ات التي فى فوع للتملنات ا لالبيف» فهو مرك ان مقرل +« العلرب يناظنها 
تقل بعهنا من تملنات التهببو يعمبها الآخن يفيل كل تقطيات الله و لا بطر الامرزعن هذين الأنفين 
مطلقا . إما بعض و إما كل » و يستحيل أن يوجد موجود خال من قبول تجليات الله مطلقا ‏ إذ عين 
الموجوديه عن تجلي الله . فانقسم الخلق بهذا إلى قسمين : عبيد جزء » و عباد كل . العامه هم 
العسن بان الخ اكه هيم العنات بن لما ره حال العا سقو ( لقي هار علبي قا راد كل صيويه 1 و لا موحد 
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أو الأشكال أو المقاصد . هذه رموز على هذا المعنى العام . أي الشيخ هو “عبد الله” بالمعنى 
العرفاني . فلا يرفض أي شئ يخرج من الله , و لا أي شعاع من شمس تجليات الله . بل هو ( قابل 
كل صوره) لأنه يرى أن كل صوره من و إلى و بالله . و هذه الصياغه لا تختلف في مدلولها النهائي 
عن قوله تعالى “فأينما تولوا فثمٌ وجه الله” . لا أكثر و لا أقل . 

أما الثاني . فإن (دين الحب) الذي ذكره الشيخ . من أين أخذه ؟ أهو دين جديد يخترعه » أهو مفهوم 
جديد ابتدعه ؟ كلا و حاشا . بل كما قال الشيخ نفسه في تأويل هذا البيت ( يشير (أي الشاعر) إلى 
قوله “فاتبعوني يُحببكم الله” فلهذا سمّاه دين الحبّ و دان به ليتلقي تكليفات محبوبه بالقبول و 
الرضى و المحبّه و رفع المشقه و الكلفه فيها بأي وجه كانت ) . فإذن ابن عربي سماه دين الحبٌ لا 
لأنه يريد - كما يزعم المتخرّصون - أن ينحل عن دين محمد رسول الله صلى الله عليه و سلم » و 
العيان بالله . بل إنه أخذ “دين الحبٌ” أي أخذ هذه التسميه اشتقاقا من نفس آيه اتباع الرسول 
“فاتبعوني يحببكم الله” . فدين الحبّ هو اتباع رسول الله . و لهذا قال في شرحه بعد الفقره التي 
ذكرناها ( ما ثم دين أعلى من دين قام على المحبه و الشوق ... و هذا مخصوص بال محمديين » فر 
محمدا صلى الله عليه و سلم له من بين سائر الأنبياء مقام المحبه بكمالها ) . فالذي يزعم أن دين حب 
ابن عربي يفترق مقدار شعره على اتباغ حضره محمد صلى الله عليه وسلم فابن عربي قبل غير 
برئ منه في الدنيا و الآخره , فلا يتمسح بأذيال ابن عربي لا حداثي و لا غيره محاولا أن يجعل حب 
ابن عربي جسرا ليعبر منه إلى جهتم أفكاره و خرافاته . 

التاضل :احذرها ينسية الحداثيوق و السلفيوى إلى حال التصوةى أولداء اللةى»فان لكاحهتنا 
اشتراك في تحريف مقاصدهم بعد فهمها - و فهمهم لها أندر من الكبريت الأحمر ؛ أو سوء تفسيرها 
و إدراك معانيها أو حتى شم رائحتها ...ألم يقل نبينا عليه السلام أن الكافر لا يجد ريح الجذه ! 


التجربه ليست تعريف العلم . 

التجربه - سواء كانت كميه أو كيفيه » ظاهريه أو باطنيه » حسيه أو عقليه » أو مزيج من كل ما سبق 
حسب أي طريقه تحب - هذه التجربه لا يمكن أن تكون مرادفه للعلم . التجربه بأي مفهوم كانت - و 
هو مفهوم لا يأتي من التجربه في الأآصل - هي وسيله تحصيل العلم عند من يثبتها كوسيله . 
فالخرافه الغربيه التي تقول : العلم ما كان بالتجربه »و ما سواه ليس بعلم . ينقضها أولا أن هذا 
القول بحد ذاته ليس ثمره من ثمار التجربه . و ثانيا أن حصر مجال المشاهده الوجوديه لا يآتي من 
التجربه . و ثالثا أن حصر التجربه في مفهوم التجربه الكميه المكرره هو تقييد فوق تقييد لمفهوم 
التجربه من حيث هي تجربه . 

الصوفيه يؤمنون بالتجربه . و يعتمدون عليها . و قد تواطئت كلمات أهل الذوق و السلوك من شتى 
الآمم حول الكثير جدا من القضايا . و من سلك سبيلهم وصل غالبا إلى ما هم عليه بإذن الله تعالى . 
و فشل صاحب تجربه ماديه في إثبات نظريه ما » لا يعني بالضروره أن هذه النظريه باطله » فقد 
فشل هو - و هو واحد - و نجح غيره - و هم بالمئات أو الآلاف أو فوق ذلك بما لا يُحصى . 
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ما لا تطالبه تجربتك أنت ٠‏ لا يعني أنه باطل في نفسه , و إن كان يعني أنه باطل عندك أنت و 
أمثالك . 

ما نطق عارف إلا عن تجربه و مشاهده . و ما كفر كافر إلا عن قصور في هذه المشاهده . “صم بكم 
عمي فهم لا يعقلون” . 


نزل جبرائيل على النبي بقوله “ من كان في هذه أعمى فهو في الآخره أعمى “ , 
و نزل عزرائيل على علي ب : من كان في الآخره أعمى فهو في هذه أعمى . 
“ تقاتلهم على تأويله كما قاتلتهم على تنزيله “ . 


سال أحد الأحباب : عزرائيل قطع "المياه من حيلها". » يعني أين المفرء وكيف نبصر إذا ؟ 
قألجيت :"امن لم يجعل الله لةاثوزا هما لمن نور" " و استالوا اللددمن فضيلة "ن 


فخل الذا رسن لكدن الغرفا تمن لانن تخوفى الخدونة النافة يحفية : كيذل :جا خنع ا لتههان الكريفةو 
اقيكن ضهان الكزاتن الكو السلوديا حجان لكر بحتسي لكين كنس تنس فكلا 
قضى عشر سنوات في الوصول إلى حجره » عاده إلى أبيه فوجدها عنده . فيخرج و يقضى عشر 

نوافة اتحوم هن الها هدوى:! لتقا مجه هلي عضوي لخداو نظن اه ارهن فيا 
فيومع إلى حرافه آبية فيهد .مكلها أو كي متها :هنا ك+ بعة أكف من تكريه من هذا القبيل قال الود 
وهذ] اخرفه تدالي ف إن شونا عق ويك كالف يتندسوا تعنوة ‏ وشو قينا دولا غنيك القوداة 


خقلكة تاماك مدن :ينض قط اشير و ركولوا :الس نه اهنا لمينا أزبا ب الكلفة: 
أقول؛ بعشن المذاماك و النحكن الآخر للقد كيو نا لآخرة: 


كل ما آمر الله به الإنسان هو ليس لله و لكن للإنسان . 
و كل أمر لم يأت للإنسان مباشرة من الله له فهو ليس أمر الله الخالص . 


انك لمكن على الحق تعالى تن حجان إن فئ :هذا تون هذاار 
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فآنت عبد و حاكم . و سبحان الله رب العالمين . 
أنا أخلق الحقيقة بالحق . 

رعو كو معنانك ف المع ال 
لصي | لأزلى نشي السكي له 


كدي ددا در اعرد تقل الركى ارم يو السعدى الكتن: 
عندما يُحرم الإنسان من رغبة مبررة , تتضاعف الرغبة و تُصبح مُدمّرة . 


فال الشيخ؟ ايها الناش اتخضروا مجالسن الاذكان و إن كع من الكماو:فإنها إن لم تجعلكم من 
أهل النعيم , خففت عنكم من عذاب النار . 


علّق أحد الأحباب : صح لسانك يا شيخ الأبرار» و جعل كلامك يهطل كالآمطارء و يسبل فينا كل نبات 
الآنوا 
دوار. 


لا يتحرر الإنسان من أغلال المجتمع إلا بعد أن يفعل كل الأعمال النكاحية "القبيحة" , و مع ذلك لا 
يشعر بذرة ندم أو آلم أو غضب أو خجل . 


كل بحث , أي بحث , مهما كان البحث , فإنه سينفعك في شيء . و لكنك لن تعرف ما هي هذه 
المأقعة إلا معت أن كمل البحد فاون اضل الستعي فى البحث لاتتكون يسمي مكرفة متفعت :واكم 
سحت بعر | لقية االطلك لمحن عن لسر 

العلةقوة رو القوة كستقولية :وى اللسقولية بخرية :وى الفرزية تمه الالوهية ود الالومئة كل سني كل 
دي انتها رتو النكها ر اوه وو الاشعء فو الطلق ب المطلق قن الله:: 

أقول : فالعلم هو الله . 


المال يجعلك ملكا في الأرض ,وى العلم يجعلك ملكا في السموات .و العشق يجعلك ملك عند رب 
العرش . 
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حسبك هذه الآية من الدين كله " و من يتوكل على الله فهو حسبه " . و أختها " و من يوّمن بالله يهد 
قلبه " 


كلما ازداد تآخر استجابة الله تعالى للدعاء , كانت الإجابة أعظم . 
سلب المرأة رأيها خير لزواجها و شر لإنسانيتها . و قد حُرّم علينا معشر المؤمنين نكاح البهائم . 


كا جعي الشهوء :لاتق شرن فذى "قد 3 عسو روهز ا فلا قرين :| شورع عنا هي دنا لطا يدا 
شوال كين سطيه لأ الطافة دا نما سل في بصورة “و فى سني قا الستورة .و لصوي الزرعرقن 
كه اديت ذا اازويا السكة الحدودة للوحودى ذأك خطا ىا لفيد وز ليا عبات كله البداف شاط 
النضيط و السفن :و الفرح ؤ الهؤن و الستفادة او الألد دوهن السذة بمكوخة النقيق وكات لعفل . 
تجندما يتراكه الرمفى فى القلب يترا كر القيقى فر الحزق قو لالد ورهذا اضراك الننس طالية"التحاة 
.و الحل ؟ تحرير الطاقة و قبول الصورة أو تحويلها إلى أحسن منها . و أما استمرار جرح النفس 
بسيوف الرفض و الحزن فإنه يسبب جروحا و آثار سوء في القلب الإنساني المقدس , و هو ما يوازي 
بلسان الآمثال هجوم الكفار على بيت الله المحرم . كتابة كل ما يدور في النفس و التأمل في أحوال 
الذات و مشاعر العقل , هو وسيلة عظمى و طريقة كبرى لهذا الحل و الكتابة ماء قدسي على جروح 
القلب و أدواء النفس , إذ الكتابة عن المرض و أسبابه و آثاره و تمثلاته إنما هي وسيلة للابتعاد عن 
هذا المرض و الارتقاء عليه و بالتالي توفير فرصة أكبر لعلاجه . و كما ترى فإن الرفض هو أساس 
العذاب . وما العشق إلا جوهر العلماء في سيرهم في أطوار الحياة , و التوكل على جناب الحق 
تعالى هو عسل الآثار السلبية الممكنة التي تواجه حتما من يوفقه الرحمن للسير على طريقة رسله 
عليهم السلام . فالكامل من يسير على الطريقة و يفرح بكل أحوالها - و إن كان فرحه في بعض 
الآحيان فرح جوهري و ليس مظهري , و لكن مع ذلك فهو فرح و بسط و عرفان . فالحمد لله . 


وفك الضائن تلون الحواهن + 


لوقةة الانما ةك تهادى وناك "وهاه يتركل ع بلاق سبي "تمرك انسا ونين 
محله. 


" الحيوة الدنيا لعب و لهو " 


لكنها لعبة في نهاية المتلاف , كذلك كاكذا ما كان ,هده الدتيا لخب و لهو فلا ترفعها قوق قدرها:. 
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تختيراة قذي الندوة ,التضعيرك لينسن في الذفيا .فكو ها أيحد ته للك لمكا امل علي نه اأنيانة العا 


صبلنوا التحلاج الموكه الضامه .كن الاحننات موه الأماحة 
فليصلبوا الكون إذن كله . أليس هو صورة الموج 

عرف المحقق لبّ الوجود . و نطق بالحق الشاعر العابدٌ 
"يفي كلرشيءلهآية كد بعلي آنه الواحن 6 


سأل أحدهم : لماذا يولد البعض في بيئّة كافرة و مظلمة , و البعض الآخرة في بيئة مستنيرة موّمنة , 
فيكون عمل الكافر في المعراج العقلي و السلوك الروحي أصعب بكثير من المؤمن إن لم يكن 
مستحيلا كما في بعض المواضع . فآين العدل الإلهي هنا ؟ 

و الجواب : أولا إن كانت صعوية المولود في بيئة كافرة هي مواجهة الكفر , فإن صعوية المولود في 
بيئة مؤمنة هي مواجهة النفاق , و النفاق أصعب من الكفر . 

ثانيا نزعة الإنسان خصوصا الشباب في معارضة المحيط و البيئة الاجتماعية هي نزعة شائعة قوية , 
فإن كان المحيط كافرا فإن منازعته تكون بالذهاب إلى الإيمان , و أما إن كان مومنا فمنازعته تكون 
بالذهاب إلى الكفر , فالنزعة النفسانية في صالح الثاني . 

ثالثا أيا كانت بيئة الإنسان , فإن الدليل على الحياة الروحية يكمن في خطوتين فقط , و يمكن القيام 
بهاتين الخطوتين من أي موضع يكون فيه الإنسان . الخطوة الأولى الوعي بنظام السببية , أي إن 
أردت الآثر فابحث عن السبب . الخطوة الثانية ملاحظة أن الإنسان الذي يريد الشعور بالسعادة أيا 
كان تعريفها يحتاج إلى سبب لهذه السعادة , فإن كان يريد سعادة دائما (أي أثرا دائما) فعليه أن 
يطلب سببا ذائما : بعد ذلك لا يوجد إلا التامل في الأمتباب, وسيصل إلى أن محوريّة الذكرو 
الفكر , و بالأخص في الأمور الفوق مادية , هي الأسباب الوحيدة الدائمة و الجالبة للذة بذاتها 
للنفس . فخطوتين للوصول إلى باب دار السلام , و خطوة أخيرة لدخولها بعد طرق بابها بالتأمل و 
الملاحظة القليلة نسبيا . كما من إنسان يعيش في بيئة "مؤمنة" لكنه لا يقوم بهذه الخطوات , و كم 
من إنسان يعيش في بيئة كافرة و هو يقوم بها . مساعدة البيئة أو عدم مساعدتها أمر عرضي لا 
جوهري . و العدل الإلهي يتجلى في الجواهر قبل الأعراض . العدل في الجوهر , و الابتلاء في 
العرض . و من صلب أسباب وجودنا في هذا العالم هو تجاوز الابتلاءات العرضية , "أم حسبتم أن 
تدخلوا الجنة ولما يعلم الله الذين جاهدوا منكم و يعلم الصابرين " . 

يقول الأمريكان عن الآفغان آنهم " متوحشين , لآنهم يحكمون بالرجم بالحجارة " . 

و لكي يُثبت الأمريكان هذا التصور عن الأفغان , قام الأمريكان بالحكم برجم الشعب الأفغاني 
بعشرة آلاف طن من القنايل ! 
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فعلا "تطور" ! 
يعمل العبد للآجر , و الحر للفخر . 
المعتدي - في حال اعتدائه - هو من الكافرين . هكذا حكمت سورة البقرة . 


إن القلب لا يعرف قيمة من يُحب , إلا إذا خيّروه بين بقاء المحبوب أو ذهابه . أما قبل هذا التخيير فإن 
المخيلة و الرغبة و الرهبة هم السادة في هذه العلاقة . 


لا وعزة الرحمن , لا يترك الحق تعالى عبدا توكل عليه و تضرع إليه في فاقة أو يعرضه لمصيبة . 


كان أحد غير المسلمين في فاقة و مشكلة , فطلب مني المساعدة , فلم أجد حينها ما أستطيع أن 
اعتتفية الآ إن ارسبل لاحن الأدهة المتقولة هق اهفل نيه الخيوة ررق قلف له هذا وماء يسح لك 
الخليقة . فقال لي : إن كان لهذا الدعاء فعلا هذه القوة , فما بال أهل بيت نبيكم قد فتلوا ! فأجبت : 
حَانَت الحاليم ,.ى احتار لبد زبية الشهادةغلى الموت على الأسرة. 


سألت إحداهن : أي دعاء هو ؟ 
فأجبت : فاتحه دعاء كميل . " اللهم إني اسالك برحمتك " حتى كلمه " و كل خطيئه اخطاتها " . 


كور" لباقي حمافي كحت ربوا لوكو )لصي نطلا برقيو قط وني لوا 
بل هو التوكل و الاستمداد من العوالم المقدسة و الحدس و شيء من فكر قليل . 

اواك :وله اللحطد رحا زان إري في كل ا كفا رافي إلا إلى سس دهنا كابك اللسغرنة قفي انيداو 
قا كوو علدو طليرة و ادرف مع حكيك الحد تعاري للدي ينها رن إقالاني :وا كار واالحكة 
00 


لله تمان طاو ركه فى نيت لفاك و مشتهاكة الدهوا كو نا كط من علحة اسمن قن اروف 
الإله واحد له ثلاث درجات : درجة العرة , و درجة السموات , و درجة الأراضين . و من وراء هذه 


الدرجات الثلاث درجة اللادرجة , و هي الهوية المطلقة . و هذا معنى " بسم الله الرحمن الرحيم " . 
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لا تطلب من الشيء فوق ما يستطيع أن يعطيه , حتى لا تغضب عليه و تزهد فيه . 


المراة كالداى«مكارها عتحنو ينا لاققرا مقي انهه هنا لطس ها متها الدكول هنا 
فاختراق عنيف . و لذلك أمرنا بالوضوء عند لمس النساء . 


من يكتب بعقله الواعي السفلي : يكتب القليل , و معظمه سخيف . اكتب بقوة جبريل . 
د اقل إن ابل وقي اهف لشفي ناكما بدا ةو اند 


الكوةأذي قراك فى نوراق السمداني قوسن شر قنك ة تقديية خاخضقه] + ملك الروم حيى اسير 
العمداني :سك رمن الحدا تي وقال لهاع مسي إلى المسلين:" الك آرماب قلدنى لست باريان سنيف 
| 

أقول : يعني سمعة المسلمين السيئة , أو لنقل الطعن فيهم في تلك الأيام كان بأن يقال أنهم علماء و 
ليسوا من المحاربين ! 

فسبحان مغيّر الأحوال., ضارت السمعة اليوخ - و إن كانت ياطلة كسابقتها - في آنهم معتدين ولا 
علاقة لهم بالعلم . 

واضح أن حالة اليوم الشائعة لا علاقة لها بالمسلمين . إذ حقيقة المسلم هو الذي يحمل القلم في اليد 
الفنقى و العف فى اليه الشرى :: 


تل نكية ادرف بترلا بوكو سدوة القطل العلس زو الاكسجطران الاستهرت للفشنين مسي هذا 
الخوف المقبول , هو المرفوض , مرفوض دائما . 


مع أصحاب القلوب المتحجرة ثبقي أفواهنا مُغلقة . 


مع أهل الشهود نتكلم من عين الوجود . 
" و ما منا إلا له مقام معلوم " . 


من أجمل مواقف حياتي : أن أعتقد في شيء ثم يُثبت لي ربي عكس هذا الاعتقاد فيوفقني لترك 
الاعتقاد بكل سهولة و الاعتقاد بما ثبت لي . إني لأكفر بنفس السرعة التي أَؤّمن فيها . و لا حرج . 


أعلى قيمة هي العشق ثم العلم ثم الصحة ثم المال ثم الانفاق . 
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فالعاشق الجاهل المريض الفقير العافي عن الناس هو أقل درجة من الإنسانية . 

ثم يآتي بعده العاشق العالم المريض الفقير العافي عن الناس . ث 

م العاشق العالم الرياضي الفقير العافي عن الناس . 

ثم العاشق العالم الرياضي الغني المنفق كما أمره الحق تعالى . و ليس وراء هذا درجة اللهم إلا من 
أتى مثل ما يأتيه و زاد عليه . " و الله يؤتي فضله من يشاء و الله ذو الفضل العظيم " . 


لو كنت مُختاره وليا لأعبده .. نعم أعبده بصلاة و صوم و إدمان في ذكره 9 لاخترت الشيخ الأكبر ابن 
عربي , و حضرة مولانا جلال الدين البلخي . من لا يعرف قدسية و علو الشيخ و مولانا , فخذها 


لى بَعث موسى و عيسى و محمد في زمن ابن عربي و البلخي , لقالوا : يا جبريل لا تنزل لا توراة و 
إفمل ولا ردان فعد نا دعت الناين ها ركفي و رناوه عنكا المدوها كت | لفشودن ا اللخسوف! 
أقول : قد تكون مبالغة ,لكن فيها الكثير من الحقيقة . 


شرح مثنوي مولانا يحتاج إلى مداد كالبحار و أقلام كالآشجار و أوراق كالسبع الطباق . 


يوجد نار داخل كلام من يوّمن بإله الآنبياء , و لو كان سيد أسياد العرفاء . 

ماقي كاف الروهانسن كالزن و الفردييون فاده لا كوهد هده العا موحد قرفا ووو تك 
سكون . 5 5 

إن الحق كلم موسى من نار , و لكن كلم بوديدارما من ماء . 

و دكات فى النان هات رف في | لكان . 

أقول + سولالك أن كلكو الكبباء طافة , كله لحري هوت حو كلها ان ناسينو النحامو السكينة 
و بين الموت و العدمية . 


عندما لا ترغب في شيء تآتيك رغبات جميلة , و لكن عندما ترغب في شيء تصيبح رغباتك قبيحة و 
قر لتر شوق منقو رطفي نتن لخبوو زا لياق ركمو ونم اللنقيى د اننا العلقي 
هو المقصود 

في المقالة السابقة . 


تعرف أنك وصلت إلى حقيقة الانسانية و الكتب : عندما تشعر بالكتاب حتى من قبل أن تقرأه , بل 
بمجرد النظر إليه . 
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“ فإن قاتلوكو فاقتلوهم » كذلك جزاء الكافرين “ 
لو كان الكفر المقصود هنا هو كفر العقيده , لما اشترط تقدّم قتال الكافر حتى يُقاتل و يُقتل . 
الكفر هنا كفر الاعتداء . 


“ يسئلونك عن الخمر و الميسر قل فيهما إِثم كبير و منافع للناس و إثمهما آكبر من نفعهما . 

و يسئلونك ماذا ينفقون قل العفو , كذلك يبين الله لكم الآيات لعلكم تتفكرون . في الدنيا و الآخره. 

و يسئلونك عن اليتامى قل إصلاح لهم خير ,و إن تخالطوهم فإخوانكم ,و الله يعلم المفسد من 
لمصلح , و لو شاء الله لآعنتكم إن الله عزيز حكيم “ . 

فوائّد : 

أ- التفكّر في الدنيا هو في كيفيه إصلاح الجسم و إفشاء السلام بين الأمم . لذلك جاء في خاتمه آيه 

الخمر و العفو “ لعلكم تتفكرون . في الدنيا “ . أما إصلاح الجسم فإنه على رآأس منافع اجتناب 

الخمر . و أما إفشاء السلام فإن إفشاء العداوه و البغضاء هي إحدى غايات الشيطان من الخمر إذ 

إنما يريد الشيطان أن “ يوقع بينكم العداوه و البغضاء في الخمر و الميسر “ . فالتفكر في الدنيا 

من عين التفكر المأمور به في الشرع الإلهي . و لا يُقال : نتنزه عن التفكير في الدنيا و نشغل عقولنا 

فقط في أمور الأخره . فالآيه صريحه “ لعلكم تتفكرون , في الدنيا و الآخره “ . فجمعت بين التفكر 

في الدنيا و الآخره . كما قال في آل عمران “ يتفكرون في خلق السموات و الأرض “ فلم يحصر 

التفكر في السموات . كما لم يحصره في الآرض ٠‏ بل جمع بينهما » و المسلم جامع . 


ب- كل ما لم يُخلق للإانسان من حيث هو إنسان » فلابد أن يكون فيه إثم كبير » حتى لو كان النفع 
أكبر منه أو مساو له » فضلا عن لو كان أقل منه . و الخمر عنب فاسد » و الميسر إبطال للعقل . فلو 
كافك لقا كيه داحبيحةتهاذ أكل اطنان العتني اليم مع عرافاة فس لمكي فى ا تسوفرا “رو 
كذلك التجاره ‏ بالرغم من أن فيها عنصر الحظ و الصدفه حسب الظاهر , لكن لآن فيها إعمال للعقل 
و بذل للمجهود في الدعاء و التأمل . فقد عفي عن هذا الجانب الميسري فيها وتم تغليب الطرف 
الآخر فقال“ و أحل الله البيع “ . ما وافق الطبيعه الخارجيه , و الطبيعه النفسيه , و أعملهما بنضج 
و إحسان . كان حلالا طيبا مباركا فيه إن شاء الله . 


ج - من قال من العلماء آنه “يجب على الله القيام بالآصلح لعباده “ » نظر إلى قوله تعالى “قل إصلاح 
لهم خير .. و لو شاء الله لأعنتكم .. إن الله عزيز حكيم” . فأمر الله بالإصلاح . و نفى عن نفسه 
الإعنات بالرغم من كون الإعنات - لأنه ممكن - داخل في المشيئه الإلهيه المحيطه بكل الممكنات . لكن 
نسبه هذا الأمر و ذاك النفي إلى اسمي العزيز و الحكيم كاشف عن سرّ الأمر . فإن العزيز أعرٌ من 
أن يحتاج إلى إذلال عباده بإعناتهم » فهو ليس عزيزا بإذلالهم » بل هو عزيز بذاته و يكشف عن عزته 
كأصل بإفاضه عرته عليهم “ فلله العزه و لرسوله و للمؤمنين “ , و الإذلال ذاتي للعبد ؛ فيُنسب لله 
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تعالى من حيث أن كل شؤون الموجودات فرع ذاته المقدسه . أما الإصلاح فهو فرع الحكمه الإلهيه » و 
لآن الله حكيم فإنه لا يعمل ما يُخالف الحكمه » فأمر تعالى بالإصلاح . فلا يقيّد الله بالإصلاح غير 
الله » لآن حكمته من اسمه . و اسمه نفسه . فحكمته نفسه . فما “أوجب” عليه إلا هو . من قبيل “كتب 
ويكتعلي نس الرحمه” فو الكاتي .و الكتانبى الكخريدى الكتركر يه فالقول نان الله يمكن إن :يعمل 
بالافمان المظاق برعم أنه“ فمال: ا درية" تفع لفون بان اومكن اتاتسل يجيل مطلق : يظنا 
يزعم أنه * فعال 1 وريد" . و كما أن نسبه الجهل إليه مستحيله و كفر لأنه عليم في عين أنه فعال لما 
يريد » ففعله مقيّد بعلمه » نقول “مقيد” بحسب المفهوم التجريدي اللائق بذلك المقام و ليس التقييد 
العا يدرك في حق الع أ الحبد الكايهي المقارق اداث لشن الف ؛كذللك يستحيل تيد خانفك 
الإصلاح و الحكمه إليه تعالى في عين أنه “فعال لما يريد” . فما الحكمه إلا كالعلم و القدره . و صوره 
الحكمه في هذا العالم تتجلى في “ إصلاح لهم خير “ 


لوكا القصوون بالتكاث هرو قاسو لمعنسو نفك ا كا كته سني كن لا هوا [الكتركا نك عقي 
يؤمن “. بل على التحقيق ما في القلب يفيض على الجسم و حاله و شؤون سلوك صاحبه . فيكون 
المشرك كما قآلت الآّة بعد ذلك“ اولتك يدعون إلى النار *. أي أن العلة في منع :نكاخ غير المؤمنين:و 
المؤمنات هو أن غيرهم يدعو إلى النار . كيف يدعو إلى النار و هو لا يؤمن بها !؟ الجواب : بأفكاره , 
و أحواله ‏ و سلوكه . أي هو سنخ موجود شأنه الذاتي الدعوه إلى النار ‏ عرف النار أو لم يعرفها , 
ءامن أو لم يومن بها . 

فالموجودات منهم من يدعو إلى الجنه بعين ذاته » و منهم من يدعو إلى النار بعين ذاته . بغض النظر 
عن اللزى الششكل هوه الى الحنه لكان قحضة ذ] مشي تكتينية نو من ٠١‏ اذهو للعروفه نلسات 
الخظاية مكلذ الانفرع لتلك الدعوة الداقة و صاقه ليا نلسنات المقال ى اللعات + آنا أضل:الذهره فانها 
صامته . 


من عجائب القرءان : تبداً الآيه في أسفل سافلين ٠و‏ تُختم الآيه فوق أعلى عليين وما طول الآيه إ 
حملن : 

العقل أن تربط ما فوق الفوق بما لا تحت بعده . هذه هي الرؤيه الشامله التي يُعلمها القرءآن . 
حتى تجده يربط أحكام المحيض بما يحبّه الله ! 


أفضل طعام يأكله الإنسان : 
الفاكهه فقط . 

ثم الخضار . 

ثم الآلبان . 

ثم اللحوم المحلله . 
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ثم اللحوم المحرّمه . 

فمن استطاع على أن يكون في طبقه فلا ينزل إلى التي تحتها . 

مثل الفاكهه هو كلام أعلى الأنبياء . و مثل اللحوم المحرمه هو كلام الكفار الأشقياء . ثم الباقي على 
درجات فيما بين ذلك . فمن كفاه الأعلى لا ينزلن إلى الأدنى . 

و الكلام المشتق من كلام الأنبياء » أو المصنوع من صلب كلام الأنبياء » هو مُلحق بكلام الأنبياء . كما 
أن صنع شئ من الفاكهه بعد أخذها ناضجه من الشجره هو من عين الفاكهه و إن تغيرت صورتها 
الأول 

خير الطعام كخير الكلام : الفاكهه . 

و الباقي ليس للإنسان الطبيعي كأصل و قاعده . 


سأل أحد الأحباب : ما معنى الناسوت و الملكوت و الجبروت و اللاهوت ؟ 

والجواب : الناسوت عالم الأجسام . فوقه الملكوت و هو عالم النفوس . و فوقه الجبروت و هو عالم 
العقول . و فوقه اللاهوت و هو عالم الأسماء الحسنى و المثل العليا . و فوقه الهاهوت و هى عين الهوية 
الأحدية الذاتية بغير أي قيد حتى قيد انعدام القيد فهو المطلق الحقيقي الذي لا يحده أي حد كائنا 
ما كان على الإطلاق و لذلك هو محدود بكل حد في عين كونه فوق كل الحدود فهو محض الوجود . 
الناسوت مادة و صورة و معنى . الملكوت صورة و معنى . الجبروت معنى . اللاهوت أصل المعاني . 
الهاهوت حقيقة اللاهوت . 

وهذة هئ التحصزرات الفتمس التي من عرفها فك أحاط هلما بالوجوة ىالموهود .وافي متطاب 
العارفين و قبلة العالمين . " و ما يلقاها إلا الذين صبروا , و ما يلقاها إلا ذو حظ عظيم " . 


ثم سآل : الحقيقه المجردة التي نحاول تذكرها من أي عالم ؟ جبروت او لاهوت او هاهوت؟ 
فاكيت 4 كل الحقائة يهن تذكرها 7 كن الافلى :اولي التد م : 


أفكار تأسيسية تضعها في بالك حين تختار نظام تغذيتك : 

أ- لا يوجد في الطبيعة مطبخ . 

ب- لا يوجد حيوان يبهر طعامه قبل أكله . 

ج- ما ينغصك أكله و يتعبك مضغه و يزعجك أصله فهو غير معموك لك لتأكله . 

عاك الطلطاء معهر ا" لعك تابي و سيف فاتك كي | امعد ]ة لكددة الكلدام قاو كدر بتقيناة: طليج كل 
كمية معينة , أو في أوقات معينة بالضرورة . حين تجوع كل . 
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ه- فرّق بين الجوع النفساني , و الجوع الجسماني . الجوع النفساني مبني على مجرد العادة , أو 
على الرغبة في هروب من الوعي بشيء معيّن عن طريق الانشغال بالآكل , هذا النوع من الجوع أي 
النفساني هو مرض من الأمراض . أما الجوع الجسماني فيستحيل أن يضلك , لآن الجسم ذكي و 
إشاراته حين يتنظف صحيحة . 

و- اللحوم معمولة لمن عنده مخالب , الآلبان معمولة لصغار البهائم , الخضار معمولة لحيوانات تملك 
أسنانا معينة و أمعاء لها طول و طحن قوي مناسب لهضم الأمعاء . أنت لا تملك كإنسان أي شيء 
ها استيق .ها يتااسيك فو القاكية فقظ خاصيل : 

ز- آي طعام تحتاج آن تعالجه بالصناعيات حتى تستطيع أن تأكله , من قبيل الكاجو الذي هو 
مسموم لو أكلته بحسب طبيعته , فهذا طعام لم يُخلق لك . فارحم نفسك و لا تسرق طعام غيرك . 

ح- للضرورة أحكام , و لا يجوز أن تُجاوز الضرورة . فلا تنزل من طبقة الفاكهة إلى غيرها إلا في 
الكيزورات ىق كن الخدويزة اق ل نحد الفاكية : 

ط- فرّق بين طعام فيه طاقة , و طعام يحفز فيك طاقة . طعام الطاقة هو الفاكهة . طعام يحفز فيك 
طاقة وهمية مؤقتة هو مثل الكافيين , فإنه يضعف مصادر الطاقة فيك , و بعد زوال التأثير المؤقت 
خوق بك الى يخالة اكوا و احنفق :نا كنف ليها قيل أى كتناولة :دان هما القرفان لأسا سداق ين 
طعام يمد بالطاقة , و طعام يوهم بالطاقة . 

ي- عملية الهضم تستهلك الكثير من الطاقة . فكلما كان الطعام أخف و أنسب للجسم كلما كان 
أشرف . فالفاكهة خير من الخضار لأنها أنسب للمعدة و أسرع في الهضم . 

ك- الطعام المعمول لك تعرفه حين تجد شكله الأصلي حسنا , طعمه الأصلي حسنا , رائحته الأصلية 
حسنة . فمثلا , يندر أن يوجد إنسان يشتهي أكل لحم خروف حين يكون الخروف حيا أو حتى بعد 
سلخه حين يكون نيئًا , كذلك طعم اللحم النيء قبيح جدا , و رائحته قبيحة آيضا . أما لو نظرت إلى 
تفاحة , فشكلها حسن , طعمها حسن , رائحتها حسنة . 


أيا طالبا للطريق هذه هبه أيا سائلا عن العلم خذ النعمه 

قرن عقل النبوه بالفلسفه كقرن عصا موسى بالمكنسه 

يبحث الفيلسوف عن الحكمه و يحبّها و يشتاق إلى الرؤيه 

“الحق أبلج” عند ورثه الآنبيا و“ماالحق“ عند غيرهم هي المسآله 
نلنا اليقين على السجّاده وحار الشياطين في الأكاديميه 


غير موضعها المناسب . و هذا منشاً الفوضى . 
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مثل شخصن لا يرق أن كيمة المال فيفل للعيش الظذاهري خصيرا فاخ العالب انعفن كل 
معاني الحياه العقليه و الروحيه و السياسيه و غير ذلك من مجالات الحياه في هذا المجال المالي »و 
كنبا نضا اتواع اتاسنا س"العديكه :و التسونياف المعرضيه للفالىأشكاله و فين هلق ذلل: 


" فاذكروا الله كما علمكم ما لم تكونوا تعلمون " 
من شرف العلم أنه أصل للذكر , و الذكر فرعه . فذكر الله انعكاس لشعاع تعليمه . فالعلم يعلو و لا 
يُعلى عليه . 


معجزة هذا العالم العجيب : أنك تستطيع أن تعيش كالحمار لا تفقه شيئًا من أسرار الكون و طبائّعه 
و قوانينه , و مع ذلك تعيش فيه حياة "كاملة" و لعلها أطول من حياة العبقري و المفكر الفيزيائي . 


مذكلة شاد المقامن :اتا تكسن لكات هلص تنعط بالكموؤ كله إلى ضيف لعفا كي والذلك 
كل جمهور و قائده سيفنى عن آخره . 


اللهم صل و سلم على نبينا محمد و آله , صلاة تشرح بها صدورنا , و تنير بها قلوينا , و تشفي بها 


السماء تمطر و الأرض تنفعل . فلا يمكن آن توجد فكرة لا ينبني عليها عمل . بل لكل فكرة عمل أو 
أعمال متناسبة تتفرع عنها . 

أقرل قاذ يوحن شيع الست "انتون نطزية قط إن الكل نظرف قوع عملي : كما لا مرسعل شد ا ننه 
"أمور عملية" فقط, إذ كل عملي ناتج ضمنا أو صراحة عن أمر نظري . "فرع" و "أآمر" هنا أسماء 
جنس , لا كميات . فقد يكون أكثر من فرع و أكثر من آمر . 


يستحيل أن يأمرنا بعدم الاختلاف , و أن يُحيلنا إلى اجتهاد الرأي مطلقا , في آن واحد . يستحيل . 


ته الكيف > شوو هلي 81 الاعيناىثاية لحظلة لقانت ل "حكني . 

و من وجه الاستدلال العقلي نقول : يوجد خمسة أشخاص , أ و ب و ج و د وه . فلو سألنا - بناء 
على نظرية "المجتمع يصنع الفرد" : من صنع (1) ؟ لابد أن نقول : ب إلى ه . لآنه فرد بالنسبة إلى 
هذا اتفضس الربافي: لك لى سنالك معن ذلك :مق ضيف :(ن) ب فقيس ( و تقول :إلى هدب رو هكد 
في البقية . فكل فرد لو عزلته عن المجموعة لابد أن يكون صنيعة لبقية المجموعة . و حيث أن هذا الآمر 
ينطبق على كل فرد , فيصير في نهاية التحليل كل فرد هو صنيعة و صانع لكل فرد غيره . و هذا 
تناقض من الدرجة الأولى . فيتبين أن نظرية "الفرد صنيعة المجتمع" مجرد هراء . 
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الواقع أنه لا يوجد شيء اسمه "مجتمع" من هذه الحيثية . بل إنما يوجد قلة من الآفراد بيدهم 
سلطان فرض أقوالهم على غيرهم . لكن هذه القلة صارت تتستّر في هذا الزمان وراء حصن لفظة 
اليمقية ا" لذن تالف الفلة مفهولة مامكا لفة "الكماهة" قصيعية و«مرفوضة . 

أي قيمة أو آي فكرة تجدها في آي جماعة أو مجتمع يمكن أن تتبع آثارها و ترتقي في أسبابها 
حتى تصل إلى قلة من الناس في هذه الجماعة أو المجتمع هم الذين أنشأوها و وضعوها و فرضوها 
على غيرهم , ثم لما شاعت اختفى مصدرها الأول وراء حجب الكثرة . 

أهل الكهف , و ما أكثرهم , في كل زمان و مكان في هذه الآرض , هم شهود على حقيقة تبعية 
الإنسان للعقل - أي المستوى الطولي - لا للمجتمع - أي المستوى العرضي . و ما اتبع أحد 
"المجتمع" المتوهم إلا لآن عقله قال له أن يتبع هذا المجتمع . فالعقل هو الآمر حتى حين يُعصى ! 


(الكنن النفناتي):(ما (اسيات هنذا الكدر التفساني :الذي تشهر به الآق 4 ) اقرب الأسسبات الذي 
تظهر لي أن للكدر علاقة بمسآلة الزواج من فلانة . و أيضا يظهر لي أنه قام على خوف من أن يكون 
قرارا خاطكا له عراقي:سيكة .'(1),و فيه تصطيع ما أظتة التقدين الرباني لستقبلي: و ايشا أن 
علاقتي بها قد لا تكون ملائمة من حيث عدم اهتمامها هي بالمسائل و المواضيع الفكرية و الروحية 
(ب) و بالتالي ستتسم علاقتنا داخل البيت عاجلا آم آجلا بالبرود العاطفي و بالتالي أحيا معها على 
غير تناغم في مستوى القلوب و مقامات الآرواح . (هل عند شيء آخر ؟ ) يظهر الآن أن هذا الكدر 
قام على خوف . و هذا بحد ذاته كشف جميل . و هو يظهر أحد أسباب - إن لم يكن أكبر أسباب إن 
لم يكن السبب الوحيد - للكدر النفساني . الخوف . دراسة الخوف و التأمل فيه و مواجهته هي أكبر 
مراحل ترقي النفس الإنسانية . و تأمل الخوف يمكن أن يتم على درجتين : درجة عامة و درجة خاصة 
. أما الدرجة العامة فهي دراسة أسباب الخوف عموما أي من حيثت المبداً و الجوهر . و أما الدرجة 
الخاصة فهي دراسة الخوف بطريقة غير مباشرة عن طريق تمل تمظهره في المواضيع المختلفة و 
المذزن التسذة زوفي هذ" الحمة حالكون المسادي التحامن كدري اننا مه حل فى كنل فى 
الخوف مخ الدوحة الخاصة :رى ذلك أن أسنات هذا (الكون اكنات : 

(1) وق :مق فسان التقدلن الروناقي لمبتقيلي:: 

(ب) خوف من عدم التناغم مع زوجتي . 

و توقع هذا الخوف و اعتباره كآنه محقق آدى إلى استباق شيء من الكدر إلى النفس . و كأن هذا 
الاستباق عينة يخلقها أحد في النفس حتى يقول " هذا شيء من الألم الذي ستشعر به إذا فسد 
مستقبلك بسبب قرارك , أو بسبب سوء اختيارك لزوجتك " و هذه العينة وظيفتها أن تمنع الشخص 
من الاستمرار في العمل بهذا القرار "الخاطئ" , و هذا كشف آخر , و هو كشف لعملية "إبراز عينة" 
شعورية لما يفكر به العقل و يتخيله و يتوقعه . 

فالآن لننظر في هذين الخوفين و ما ورائهما من جذور و ما فيهما من منطق سليم . 


62 


(أ) الخوف من فساد مستقبلي بسبب سوء قرار و استعجالي : أولا , إن الحق تعالى هو الذي يقدر 
مجتقلى كبا ينها دو "الزن مصونا :]لضا كني ابن لكا" ورف هو وا مدو الع # مالعا السكر و 
الذي يعتبر تفويض مطلق لله تعالى ليقوم بما يراه الآحسن لنا دنيا و آخرة و "من يتوكل على الله فهو 
حسبه" و " من يوّمن بالله يهد قلبه " و قد عودنا الحق تعالى أن يحفظني و يوجهني حيث الخير 
الآعظم و الآجمل و خصوصا عندما لا يظهر وجه الخير و الجمال في نفس اللحظة بل بالأآخص حين 
أظن -يفكرئ الناقض :أن هذا الآمن المعين شر مرفوض.. فإن كان الحق تعالى فعلا قد قدر لي 
لعا ميطف "فاق هذ | نادو مسق شاك من كناو مي قن في عقي زا ,بجا رفن اللو نا بر عن 
رخدةفناة معمتك لها وين مك قاذ حرطل لقي مط دوقي العزكة ادكه ان خافن رومن أكراك اق 
الكضوى القلكيي 4)نقويا: قدرة زه ذال لك #عل اطلعه على عي لوع العون زم انك هوك الزن 
يخلقه لك فاعتبرته أنه قدر من حيث استجابة الله للدعاء ؟ ما الآول فظاهر أنه غير صحيح , و الواقع 
هو الثاني , و بالتالي الثاني يدل بمضمونه أنه "لا يمكن" أن لا يقع موضوع الدعاء ! فلماذا الخوف 
إذن من عدم وقوعه ! و الآعلى - ثالثا - هو أن مستقبل كل من على الآرض هو الموت , و بالتالي ما 
بعد الموت هو المستقبل الحق و هذا قائّم على ذكر الله و السلام و ليس في موضوع الزواج هذا أو 
غووة شوقن روا تسيا صلى هذ ون هاه للدي , 

(ب) الخوف من عدم التناغم مع الزوجة . أولا على فرض الصحة فالطلاق علاج التنافر , و الطلاق 
شائع جدا و سهل جدا . و إن كان في المسأآلة آأولاد فخير لهم أيضا , و قد ترى الكثير من العظماء و 
جع ارقا دا لكلقة :رن قاف هلق نعركن اليظالؤق. هلود حي مق التخرفت: أصتاة رو هنا فى الامو سو لله 
الحمد - تتكشف على أسباب أكثر و أكثر من التناغم و الويّام و الدعم و الحب و العشق و القوة و 
المقنافوة د لي تخير تحط حن كوه حافطة للفرداق العطهم سك لفهية ! اله الله 

فإذن هذا (الكدر قائم علق كردن من فهنان | لمشيل و كع لطاع الإخائئيةة انما قاو اداه 
غيرة أكد يزو اموت مستتفيل الحنية :و التتلاق غادع الشافى: بو الظطاهنالان الشاف :فلله الكمة.:. 
مزيل الكدر و ناشر الفرح . 


الأشعار العربيه . هندسه فى ثوب فوضى معنويه . 


فحدق ما ذكره :فى هذه القاله: 


الجهاد أن تلفت نظر النفوس من الأشكال الماديه إلى الروح و الحقائق المقدسه و الذات الإلهيه أولا : 
وهذا جهاد التآويل : 
و أن تزيل الأذى عن طريق تنزّل الحقائق العليا في العوالم الماديه ثانيا » و هذا جهاد التنزيل . 
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و السجا د ركوو الها ين لمن: لتقم دن كالسا ننه اهز الت 
و هذا معنى قول آبى فراس : 
( يُطاعن عن أعراضكم بلسانه ٠‏ و يضرب عنكم بالخسام المهندٍ ) 


لامساواة في الآثاهان كما ان الاتتساوادفى الكدان: 

لذ الا:مساواه في القدراى التشبيركه اسان كو ال«خسنارا واف القنون الققالنه للسفان» 

و هذا معنى قول أبو فراس : 

( وما كُلَ وقّاف له مثل موقفي 2 ولا كل ورّاد له مثل موردي ) 

و في نهايه التحليل , الماهيات هي على ما هي عليه و لا يمكن أن تتغيّر عما تحتمله عين حقيقتها 
التي هي عينها الثابته في العلم الإلهي . فلا يمكن للشئ أن يكون غيره ٠‏ لكن القدرات الكامنه للشئ 
لنسح انها طارة علق صعوركه الاولى ورفي نادي الراك ققد يكزن 'فيهدما لاتيظهر غلنة. 


الحمايه قرينه الولايه . 

و من عين الحمايه حسن العاقبه . 

ألا ترى أهل الكهف لما تولاهم و والوه . سخْر لهم السماويات (الشمس) و الأرضيات (الكهف و 
الكلب) . و أبعد عنهم حتى الناس ( لملئّت منهم رعبا ) . 

حين يريد أن يحميك » فبدون آي تدبير منك سيحميك » حتى لو نمت ثلاثمائه سنه سيحميك من أذى 
السماويات و الأرضيات كلهم . فلا الشمس تحرقك . و لا الكلب يأكلك , و لا الإانسان يمسك . 


عن أصل الشريعه و الطريقه و الحقيقه كلها . 

ركنها الثاني “ من سلك طريقا يلتمس فيه علما سهّل الله له به طريقا إلى الجنه “ و هذا تبيين لأهميه 
العلوم كلها » و أن كل علم يمكن أن يكون طريقا إلى النور و الخير »و عن علاقه العلم بالمصير 
اللذي للنشسن ين أن الحله من ضير الصال: الرحمه: 

ركفها الخالك © الدددا ملقرت ملفون جا 'قويا' لد دكن القاوى هنا توا لاه اله سد “نهذ تشيو عن 
طبيعه الدنيا و ماهيه الطبيعه ‏ و هذا يوجب أن يكون كل صغير و كبير في حياه المسلمين سواء كان 
مظهرا و تجليا للذكر و العلم » و يجب أن يكون مذكرا بالذكر و العلوم » و معمولا بذكر و علم » و فيه 
من روح الذكر و العلم . بلا فصل بين المجالات المعيشيه و الحياتيه . 

ركنها الرابع “ خيركم من تعلّم القرءآن و علّمه “ و هذا تحديد لمعيار التراتبيه و طبيعه الطبقيه في 
المسلمين . و محوريه القرءآن و آعلائيته على كل ما سواه » و أن كل العلوم تتفرع من مركزيه القرءآن 
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و تعود إليه » و آهميه التعليم و مركزيه آهله في حياه المسلمين , و أن فلك غايات المسلمين يدور حول 
هذه وجهتنا . و هذه قبلتنا » و على الله توكلنا . 


كما يكون قلبك . يكون الكون لك . 


نظام الشركات التجارية:الحداكيه+ و مجمل النظم الحداكيه.هفي تطبيقات للنظريه الكهئوثيه 
الصلديتنيه 


اللهم العن من جاء بها »و من رضي بها ... أكثر مما لعنتهم حين جعلتهم يرتضونها ! 
“ قد تبيّن الرشد من الغي “ على مستوى التجريد في آيه الكرسي السابقه على هذه الآيه » و على 
مستوى التجسيد في القصص الثلاثه التي جاءت بعد هذه الآيه . 

في القصّه الأولى “ آلم تر إلى الذي حاعٌ إبرهم في ربه “ : بيان لحقيقه مقام الإنسان . و أن له 
سلطان من الله على بعض المجالات من التكوين دون البعض الآخر ء بالتالي هو خليفه و ليس بإله . 
كيفيه بيان هذه الحقيقه هي بأن تُظهر للإنسان أو يظهر له تلك المجالات التي لا سلطان له عليه » و 
بما أن قدرته محدوده فهو كائن محدود , لأن الكائن يُعرّق فيما يُعرّف بقدرته و مداها » و كل محدود 
فهو كأي كائن محدود آخر من حيث الجوهر ٠‏ إذ ليس ثمه إلا موجود غير محدود أو موجود محدود , 
الغير محدود هو الواجب » و المحدود هو الممكن , و أما الممتنع المستحيل فهو كل ما سواهما و هو 
عدم محض فهو غير موجود أصلا » و أصل تصورنا لفكره العدم يأتي من مقارنه الواجب المطلق 
بالمكن اللصدو عو المسافة المعتومةنيت الإطلاق و المكدودثه هئ ها فسكية العدء ومن تصيزرناه. 
فإذن ليس ثم إلا مطلق و محدود . المحدود على مراتب » لكن مهما قلت الحدود فهو في نهايه المطاف 
محدود » فهى عبد مقيّد و خليفه مُحدد . فقال ابرهم للذي خرج عن هذا الحدٌّ بزعمه و توهمه و ظنْ أنه 
إله لآن له سلطان ما على الآشياء » “ فإن الله يأتي بالشمس من المشرق فأتي بها من المغرب “ . 
فظيتر" الأر لدو فين لله اله عمد ,هده هي الحقيفة الأرلى يندا الساة مخ نرفة الإنسان 
لنفسه. فلما عرف نفسه أنه محدود كأي محدود آخر ,ء انفتح له باب معرفه الغير محدود سبحانه إذ 
بمجرد الوعي بالمحدوديه يعي العقل الإطلاق بالضروره المعنويه و الوجوديه . لأنه يستحيل عقلا أن 
يتسلسل المحدودون إلى غير نهايه » بل لا يمكن تصور فكره المحدوديه حق التصور إلا بعد إضمار 
تصور الإطلاق الوجودي . 

في القصه الثانيه “ أو كالذي مرّ على قريه “ : بيان للقدره على الإلهيه على مستوى التكوين . إذ كما 
ذكرنا قبل 'قليل فإ القدرء فى كرك العلماءدو .هي الليلن في العلوم.ذفما طلك :ظالت ]إلا القدرةةق 
معرفه محل القدره . و كيفيه كسب القدره » و كيفيه تفعيل القدره . و في القصّه أيضا بيان لمراتب 
الوق و ذلك فى ح" فاناقة للاماكه هاه لمعه فال كدلكه فال لك ووما أو يشضوريوم: 
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قال بل لبثت مائه عام “ . و لو كان الكون على مرتبه واحده :لما كان الوعي بالزمان مختلفا في النوم 
عنه في اليقظه . و حيث أن الزمان قرين المكان : و الوغي تابع للوجود : فإذن وجود الزمان و المكان 
يختلف من مرتبه إلى أخرى » أي يوجد مراتب متعدده للزمان و المكان . و بالضروره كل ما يلحق 
الزمان:و المكان من أمون و مقولات .وى في القضه أيضا بيان لإمكانية البعث في الآخرة» إمكانا 
واقعيا لا فقط إمكانا عقليا فإن الإمكان العقلي لا يحتاج إلى مشاهده كونيه سواء على مستوى 
الكوخ الأغلئ الروهى أو الأوبظ المثالئ أو الأددئ الكسماني لأن الامكان'العقلى يسم مباضره 
من الأعيان الثابته الكائته في العلم الإلهي ؛ ى كل ما هئ في العلم الإلهي فهو ممكن الوجود + لكن 
هل يريد الله أن ينزله في مراتب الكون أم لا فهذه قضيه وراء مجرّد الكشف العقلي عن الأعيان 
الثابته من حي هي في .١و‏ لذلك قال المازٌ على القرية" أغله أن الله على كل شئ قدير " فقظ بعد 
أن “تبيّن له" . و كيف “تييّن له “ ؟ شاهد مشاهده مباشره . فالعلم فرع التبيّن » و التبيّن فرع 
المشاهده. فلا علم بدون مشاهده . و المشاهده تجلب العلم بحسب مستوى المعلوم » فالمطاليه 
بالمشاهدة الحسية امن مثالي هو سفه و متخافة »و ترفضن الإقران بالعلم يعد المشاهده العقليه ذمر 
عفلي أيهنا جيل ومكايرة , اللسافده يضمت المعازم »و المغلوم يكنب رثيقة في الوجود, فعدد 
العلوم عدد المعلومات . و أنواع المشاهده بحسب تعدد أنواع المعلومات . و المارٌ هنا علم “أن الله على 
كليلد :قديز "تفلي مستوى التمسير أولاءثم تحدين مستتو التمريد إن كفا مشاهسل أمرا سركي ثم 
يبحكم يأفر كلي © فإقما شداهد: بعة حفاو فما آدراة يا متدان"القدرة:الىنما سوئ هذا الحمان.و 
لذا ما قاله إما أن يُحمل على خدس الكلي بعد مشاهده الجزئي . و إما على أنه:قصد القدره على 
متتيق التحسيد لا التخريد الفقلي الذي #"يطتاء) إلى أى مشاهده جزتية محيد د ورفى حمية 
الأحوال فإن القاعده المستفاده من هذه القصّه هي “ فلما تبيّن له قال أعلم “ . و هذه القاعده تنطبق 
على كل :محال :من نيعالات العلوى »قب اقم غلم : 

في القصّه الثالثه “و إذ قال إبرهم رب أرني كيف تُحيي الموتى “ : تبيّن أن للانسان مستويان 
للإدراك . المستوى الأول هو في قول إبرهم “بلى” . المستوى الثاني هو في قولة “و لكن “ . الأول لا 
يجلب اطمئنان القلب . الثاني يجلبه . و الذي يجلب الاطمئنان كان بيان الكيفيه » و مشاهده مثال 
مذها + “أردي كيف" في #امن ب “ثفيي الموقي” + لكته:طلب "كيف" فتعلى الإنسان بالسيبيات »و 
الكيفيات » أمر ثابت . و قد رضي الله من الإنسان هذا الطلب لأنه يعلم ما الإنسان عليه إن “ألا يعلم 
فين .خلق وهو اللطيف الخبير" . والذلك لم يذوى إبرفم على :هذا الطلب «يل رضنيه نننه ىأعطاةها 
ساله: فمسثوئى “تحدي ا مودى” هى الغله بالشئ يدون كيفيه:و الماستوئ الآخر'هئ الغلع بكيفيتة إن 
كانت له كيفيه . فلا يأتي اطمئنان القلب في العلم بما له كيفيه إلا بعد مشاهده مثال على الأقل من 
كيفيته . أما الأمور التي ليست لها كيفيه تكوينيه فإن العلم بها بدون هذه المشاهده جالب للاطمئنان 
القلبي “ آلا بذكر الله تطمئن القلوب “ . فهذه القصّه تفرّق بين القضايا المتعاليه و القضايا الكيفيه . 
و أيضا هذه القصه تبيّن أن الله يرضى و يريد لقلب الإنسان أن يطمئن إلى معلوماته و إيمانه . فلا 
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يوجد شئ اسمه إيمان بدون اطمئنان . و هكذا أن يعقد الإنسان في قلبه - بزعمه - على عقيده هو 
غير مطمئن إليها و بها . العقيده كفر . الإيمان حق . و الإيمان بلا اطمئنان آخو الكفران . فهذه 
القصّه تحت على طلب الاطمئنان القلبي , و تبيّن أن الله يرضاه لعباده . و هذه القصّه كسابقتها 
أيضا تبيّن العلاقه بين المظاهر الكونيه و الأسماء الإلهيه . و تشرح طريق المعراج في المعرفه » أي من 
مشاهده المظهر الكوني إلى العلم بالاسم الإلهي . ففي القصّه الماضيه كانت العلاقه بين المظهر و 
القدره الإلهيه . و في هذه القصّه العلاقه هي بين المظهر و العرّه و الحكمه الإلهيه . “ و اعلم أن الله 
عزيز حكيم “ . فالمظهر يدل على الاسم , و الاسم يدل على المظهر . الآول عرف الله بالآشياء -مع 
إضمار معرفه الله من حيث الفطره . و الثاني عرف الأشياء بالله . 

و بهذه القصص الثلاثه “ تبيّن الرشد من الغي “ على مستوى التشبيه , بعد أن بيّنها في آيه 
الكرسي على مستوى التنزيه . فاكتمل ظهور الدين بالعقل . ف “لا إكراه في الدين “ . 


سألت الشيخ : متى يبغي العلماء بعضهم على بعض ؟ 

فآجاب : حين يرتزقون به . 

فسآلت : لكن بماذا يرتزق العالم إن لم يكن بعلمه الذي تفرّغ له ليل نهار ؟ 

فأجاب : يجعل بعض يومه لكسب الرزق بنيّه التفرّغ للعلم » فيبارك الله له في ساعه فراغه ما لا يبارك 
بمثله لمن يتكسب بعلمه . ساعه في طلب العلم من متكسب بغير العلم » خير من ألف ساعه في طلب 
العلم لمتكسّب بالعلم . 

فسألت : فهل كل العلوم تنطبق عليها هذه القاعده ؛ أي هل حتى علوم الدنيا كذلك ؟ 

فأجاب : غالبا نعم . لآن الذي يطلب علما دنيويا , أي العلوم التي تنبني عليها الحرف و الصناعات 
الماتيةمباشرزة : إن كان يظلب يعلد هذا" المكست مالي من الضتافةالخافيكة فثه+:فإنه ستيسحر 
علمه لآأي شئ يأتي له بهذا المالو يزيده منه . و هل اخترع أنواع المصائب الماديه و دمر الطبيعه و 
شوّه الثمار إلا أولئك الذين طلبوا علوم الدنيا للدنيا . فحتى علم الدنيا إن لم يُطلب لله و الآخره كان 
وبالا على صاحبه و هلاكا للناس و للعالم المادي ‏ كما نشاهده اليوم ماثلا أمامنا . العلم مقس من 
حيث أتى . فإن تدنس دنس كل ما يتفرّع عنه . فالعلم إما شجره مباركه أو شجره ملعونه . و الفارق 
هو غايه طالبه . إن كانت عين العلم و الترقي في الجنان و نفع الناس , كانت المباركه . و إلا فهي 
الملعونه . لذا تزكيه النفس باب طلب العلم المبارك . 


إذا رأيت الشخص يتكلم في العقائد المليه بدون أن يكون متبحّرا أو دارسا حسنا للكتب , فاعلم أنه 
من الجاهلين المتكبرين . 

الذي يلتقط كلمه من هنا و مقاله من هناك , و يشاهد حلقه من هنا , و برنامج من هناك » ثم يبدا 
في الترجيح بين العقائد و الآصول . خير له لو بقي جاهلا .. إلا آن يتداركه الله بتوبه و حسن طلب 
للمعرفه . 


67 


سألت الشيخ : هي يصح أن يقال “ العاقل لا يحتاج إلى النبوه » و النبوه لا تنفع غير العاقل “ ؟ 
فأجاب : أما أن النبوه لا تنفع غير العاقل فهذا مُسلّم و صحيح ء إذ إنما النبوه لقوم يعقلون و يذكرون 
و يتفكرون و يعلمون . “ و يجعل الرجس على الذين لا يعقلون “ . و أما أن العاقل لا يحتاج إلى 
النبوه ففي الآمر تفصيل . 

أولا النبوه من نور الله . و العقل من نور الله » و زياده النور خير لا يستنكف عنه أهل النور . 

ثانيا » عقل النبي عقل أعلى من عموم عقل أهل البحث و التفكير , و العاقل دائما يتعلّق بمن له عقل 
أعلى منه حتى يستشفع به و يرتقى إليه قدر المستطاع . 

ثالثا و هو التحقيق , نور عقل العقلاء إنما هو شعاع من شمس حقيقه النبي . فدعوى استغناء العقل 
عن النبوه هي على التحقيق متناقضه ؛ و كأن صاحبها يقول النبوه استغنت عن النبوه . 

رابعا العقل بمعنى الأفكار الناتجه عن التجريه الجزئيه و القراءه المحدوبه و المشاهده الناقصه , لا 
يمكن أن يتساوى مع الكشف النازل من لدن حكيم عليم و من حضره كليه و شامله . 

فالعاقل يحتاج إلى النبوه . لكن لا بمعنى أنه لن يستطيع أن يعرف شيئًا أو يفهم شيئًا أو يستفيد 
شيئًا بدون النبوه » هذا غلو باطل في النبوه . و لو كانت النبوه هي التي تهب العقل للعقلاء » فكيف 
تعقل الناس ما جاء به الأنبياء ! كيف يأمرهم بالتفكّر بأن ما بصاحبهم من جنه » إن كانوا هم في 
حكم المجانين بدون ما جاء به صاحبهم . 

العقل نبوه باطنيه » و النبوه عقل ظاهري . و الجامع بين الفكر و الذكر قد أفلح و فاز في الدارين » و 
الخد لله رن لعا لمث 


نانع السكه ونا :أر كلمن با كيد جارك فيل نهو العفرة هلي الأخراة الدية اعقو تطلى العلا 
تهات نين #ايلكن تق رذ |العلعاء ‏ تعانه لكته القدى لالؤتكدي الناون لمعن . 

فال نحت لى كان هذا :الأمدو: سملا ؟ 

كلها نه (تكافنا يله ! أكرق تعملنا و يودع كاها من سنن 1 اتمفل بها سال 

فسألت : فماذا عن أمر صلاح الدين الأيوبي بقتل الشيخ شهاب الدين السهروردي ؟ 

فاخانيا :لف كضادح الدين :فنا لتعل واطه كقبرزان: المين :ال معطا الدوخ يمالك الذي فثل 
شهاب الدين لها . و بقي شهاب الدين يُشرق على الأمه بحكمته و يُنير لها دربها . “ ما عندكم ينفد 
وما عند الله باق “ 


خمرهم عفن . داسه كلب 
أيستويان . إن لك قلب 
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لله معيّتان : معية ذاتية ممثلة بقوله " هو معكم أينما كنتم " , و معية شرطية ممثلة بقوله " إني معكم 
لا تطلب من الكائن أكثر مما يستطيع أن يقبله أو يعطيه , حتى لا يكرهك الكائن أو تزهد فيه . 


الاك يقل قن تين أخل قاد امول شففبيل اماد الشولدة هلين وله القمة الذاقة 
الذي ل تعماك إلى وت و لاسر 

الحلق كله زه اهن والنسن نوانك :"الذواف منطلفة وشاهوة هن الأنندنى ذلك ل مهلوق بطائه اقب 
قاتلا زن كا لفاك و لسن مقا لاد مطل وين ئلم كفانى عر هنا عن رع ها له قن بج طلس مز اا 
لهذا( كا فق الشهة الأساسة الذي كملق يها كل مغلوق مع رمدي سين الريحسافنة ونا نقتم 
القودان يفرله "سم ايله الرحمن الريحية - 


الأخوين الدكؤل في هذا المحلئ أو ةلف آنا سحي الذاة غالله .هو الله" #افنما دوو فك وسنة 
07 0 
الله " . 


إني أفضّل أن استمع لمن ينقد و ينقض أفكاري , على أن أستمع إلى من يقبلها . فالذي يعلن قبوله 
لها لا يزيدني علما . و قد أمرنا بطلب الزيادة في العلم . 


لا تثق بدين يسوس الجماهير , فإن الجماهير حمير . و عليك بدين القلة , فإن القلة هي النخبة . 


من ذاق لذة نيك العقل ( التفكير و التلقّي ) صغرت عنده لذة نيك الجسم أو لتقل : ظهرت على 
فيفتع 5 


في أقون السني علتكديا لاف الي :وافي :امون العقل علركببالخارف: 
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أنحت آنةذى "اما يفقع أن للناسى من حك فالامسيعك لهاو ما يسك فلا مرستل لمن يعد هاو شق 


العزيز الحكيم " . 


موه 


واكم اقيم وكةرمياو قاو قزوه أعداتك : زه اليا أن كحا رديه ذا سكيم 

ترب ابن نقيعة انوك من طرةامن كنا 

الى لاله عد عقيدة أو مبداً أو خُلق ليس له ما يبرره أو يؤيد وجدوده , حتى عقيدة اللاعقيدة ! 
هذ أي فكرة , و حللها بعمق و لا تتوقف , و ستجد أن هذه الفكرة بوابة تتصل بكل الأفكار في 
الوجود , و هذا كلام مطلق حرفي . 


كلجارفل اكتقناء الاكسةا ل مهمنه كلما ازدانافقات عله وبروسةرى كلها واذ فسان جروسةزاد 
قربه من ربه , و كلما زاد قربه من ربه زادت قيمته في الوجود . و زيادة قيمة المخلوق و مستواه في 
الحو مني _الفائة التبافية لكل مكلو 

أقول : الاهتمام قضية نفسانية .تقليل الاهتمام لا تعني الإهمال . بل يجب على من يريد أن يتفرغ 
لروحه أن يحسن الاعتناء بجسمه , بل عليه أن يعتني بجسمه بواسطة قوة و جمال روحه . الذي 


يعذب جسمه يشغل روحه بجسمه , و هذا نقيض المطلوب . 


من استصغر عرفان الصوفية , فقد سقط في هاوية الجحيم . 

بعبارة أخرى : من أعرض عن الزاوية , انقضٌ في الهاوية . 

من كان الذكن أعلى أعمالة لمكن أن يسقط على الأركق ةراسخ في الأرضن: 

"و أمر أهلك بالصلوة و اصطبر عليها " لو كان الله يآمر بأن لا يتزوج المؤمن إلا من امرأة تطيعه في 
أمندا الصيلوة قورار بلا امزه الل الاسطيار عليه وال كافك الصملوة ا ماسوو ينا أمرا مهنا لا امد 
بالاصطبار عليها . 
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لو آني ابتليت في كل ما زعمت أني أوّمن به , لعلي أكون قد كفرت منذ زمن . و لكن لله الحمد على 
طلفه و عنايته . 
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قبل أن تعمل عملا مهما , تصدّق بشيء تحبه على من يحتاجه و تبسم في وجه من تتصدق عليه . 
و ستجد تيسيرا عجيبا إن شاء الله . 


حقى .عثزما أفكرافي الماضدي أو الستقيل :آنا اعيش في؟ الذن 3 

فآي هوس هذا عند من يلومون الناس على عدم العيش في "الآن" ؟! 

إن كان لا يوجد إلا "الآن" , كما يقول هؤلاء المجانين , 

فهل يمكن أصلا لأي أحد أن لا يعيش في الآن !؟ 

الأيمان سيب فقفر الذتوبى الوقاتة مين التانيادن اشن الإيمان .يدوق العمل الصالع::ؤناقر) "تر 
الله بصير بالعباد . الذين يقولون ربنا ءامنا فاغفر لنا ذنوينا و قنا عذاب النار " . و عاجلا أم آجلا 
كر الما العجل الحبالم ياد الله 


أول علامات الزهد في الشيء هو أن تطلب منه أكثر مما يملك أن يعطيه . إذ من المحثّم أن تُواجه 


بالإشباط::فالواقة أن عشق التانيا هق مقدمة عظيمة لعسق الألكرةه .. لآن الذنيا لاايمكن أن تعطي ما 


هم الخاسرون . "قل لا يستوي الخبيث و الطيب و لو أعجبك كثرة الخبيث " . 


لا تجعلوا بكايناتكن و احاومك ثكمي اذ تكو ران يل 'استقيووا نكما نادو افكعانا:. 

اكب مفيةة اللغاقل طن يكقاقق [الرجوة و تقاف تقشع هي لدوققطية كل ما يتنه و وشاتيية !| 

من للضي قا عنقا ارين سيت كه رمقل قطان و فال للم لشعو يفا 

من يني مسجدا اللزخدق ,كاري ته كنت اعفان لنف ايع نادو يكل معدي الكلنة بر إشسان + 


من الجميل أن تكون متدينا بسيطا . و من الأجمل أن تكون متدينا بسيطا و أنت تملك بيضعة ملايين 
في حسابك في البنك و زوجة لطيفة و عمل شريف كبير . 
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تقذ دوت على نفبسيع بق أنا'الآن مستعد للثورة على الأحرين أت أن أحرحن" الثاسن على القورة على 
أنفسهم . 


أيها العلماء : اقرأوا الكتب و لخصوها للعوام بأسلويهم و لسانهم . 
أيها العوام : استمعوا للعلماء و لتفتحوا شهيتكم للفكر حتى تذهبوا و تقرأوا الكتب بأنفسكم . 


لو أعطى مسجدا على البحر , فيه مكتبة عظيمة , و قوت يومي مستمر , فقد أعطيت الدنيا و الآخرة 
وما ورائهما . 


بعض الكتب لا أريد أن أحيا بدونها , و لا أستطيع أن أدوام على قراءتها . 
لكل كتاب حالة يخلقها في نفسي , و هكذا يتحدد مقامه عندي . 


1 انع 1 


التوكل كله في قوله " و إن يمسسك الله بضر فلا كاشف له إلا هو . و إن يمسسك بخير فهو على كل 
شيء قدير . و هو القاهر فوق عباده و هو الحكيم الخبير " . 


الدعاء فن قائم على علم . " إني أعظك أن تسأآلني ما ليس لك به علم " . 
و لذلك ينبغي على الإنسان أن ينظر في آدعيته كما ينظر في آفكاره . 
و لذلك تستطيع أن تعرف فكر النبي و الولي من دراسة أدعيته . 


"انق فى رو ييا 1ف الشكن ى السط قوزة محري #امققنة للوشننان ني حل | الرخلة يا لاقل 
تدي حال القيدى تتمقيى على :| لأنهنا ق أن معدل يعماد توق فى حال | سمل مان لكان أو الك كا ليم 
- خصوصا - لمن تفيض أعمالهم عفويا من أحوالهم . و ليس من فكرهم . إذ الفكر قد يفرض على 
ناخب اها مضنا مقن التكان عق تحاله فى هده اللحظلة زوجظلله يوا الى | ندا لاد انم مكون ديفا 3 
للعلم ممن يجمع بين فيضان العمل من الحال و تولد العمل من الفكر . فبعض الأمور يصلح لها ذاك 
نهم ا للكرره ا تن السحط فى دا الصور مرح علق ب رف بطو جك قلت نا سوسا ذن 
الرزق , بالمعنى الآوسع للرزق الذي يشمل العلم و الجسم و المال و البنون و نحو ذلك من أرزاق و 
رامن الصون الأدق و الاق رن ذلك 190 اطوان الخلق اريعةت الكلق,"الحياة و الرذفن امرك 
فالمخلوق الحي يريد رزقا واسعا يناسب ذاته و استعداده و قدره و رغبته , و أجهل الخلق من يريد - 
ولو الاتتدوريا” 1ق مشي له الله في الرن قو فى ينيدي إن ككوة قد اط فنعا" لفوت | الكت بق 
آنا تق هوا هذا" الحاهل النافل ‏ فكل كلل العف في الررو تق اسهد النيةات ليم حكن مقرل 
في هذا الطلب و الدعاء . فخير للمحقق الكريم الملهم أن يموت ثريا على أن يموت على غير ذلك . و 
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إني لأرجوا أن يهبني الله رزقا تجعل قارون فقيرا بالمقارنة بي . و لكن مع ذلك يأتي بنفس النسبة 
كرما'و عبودية وتسترا يجعل الأنبياة مفدرفين بالنسبة لي .و إن كذا:نوجن علئ النية فلتكسين النية و 
نكبرها . و عسى الله أن يوفقنا في الابتلاء القادم و الفتنة المقبلة . و اللهم اسبغ علينا من جمال 
الوجود و حسن الخلق و دوام العناية و التوفيق ما يرفعنا في الدنيا و الآخرة و يجعلنا من الوجهاء 
المقربين . و الله أرحم الراحمين و خير الرازقين . 


تالت إنكدا هن كنا !القهيون ادن هنا + 
فأجبت : عدم التفاخر بالكمالات الشخصيه و كأنها كمالات ذاتيه . أي إرجاع أصل هذه الكمالات 


الى الله تعالى نل إلى العين القدين : 


بختا مرو و الحقا كبا من هد ورها ص كان هذا يكن أهياة ف نجداء الشيقمى عظينا [انتن تهنا 
يردق هنادويطى أبران الفحوز :فى عملة المنايسسي ىقتلمو من مشا عن الاتيداء:, 


النعيم هو ذات الحق تعالى . و ما نعيم العبد إلا بالقرب منه سبحانه . و القرب منه هو التخلق 
باكاذمه اليو با سا3 التخلة فيو إها تقبو القابل مخينيى عا هوه عافن العية و 
ماهية الشديء لااؤزيادة فيها و لانقضان أزلا و آبدا لأنها'هي هي كما هي في عله الحق تعالى . 
فنعيم العبد مكتوب في علم الحق من قبل أن يُخلق أي من قبل أن يتكوّن في هذا العالم . و هذا 
معنى " القدر مكتوب قبل الخلق " , أي أقدار الأشياء و سعتها الوجودية ثابتة في مرتبة العلم الإلهي 
السابق على مرتبة الخلق الرباني . فالعبد ليس حرًا في آن يكون على غير ما هو عليه , و لهذا كل 
من سوى الحق "عبد" أي مقيد بماهية معينة لا سبيل له إلى تجاوزها بحال من الأحوال . لآن الشيء 
إذا صار إلى غير ماهيته لم يعد هو ذاك الشيء عينه . كل ما يخطر ببالك هو من احتمالات ماهيتك 
لا يتعلق بالعدم . لكن قد تطلبه في مرتبة فتعجز , فيكون عجزك عن بلوغه في هذه المرتبة دليل و 
مذكر لك بأن حقيقة مطلبك هذا يتعلق بمرتبة أخرى , كالذي يطلب الخلود في الدنيا فإنما حقيقة 
طلبه الخلود و أخطأً في "الدنيا" فعليه أن يتذكّر "الآخرة" فالخلود ثم . 

يبداً الشعراء بالغزل , لأن المرأة غاية الرجل , أي التجلي في الماهية غاية الوجود الحق , و الإفاضة 
على النفس غاية الروح . فالغزل كاشف عن أول سعي العقل . و تفضيلهم لذكر امتناع لقاء المحبوب 
و الشكوى من ذلك , هو كشف عن حقيقة امتناع تمام ظهور الحق في الخلق , و الروح في النفس . 
إذ يستحيل آن تكون ماهية من الماهيات هي عين الوجود المطلق , فهذا نفي لثبوت بقية الماهيات و 
يستحيل ذلك . فالماهية أبدا في فراق عن الكمال . لكن في عين فراقها لها باب من صلب ذاتها إلى 
اليكو الحو ]إذ لول الوحود ا :قامت الاهية ::ى امافية لا تقيمها ماهية أكرى فكل نا هية مسنتفلة 
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متفردة بالوجود و كآنه لا ماهية إلا هي و لا ثبوت إلا لها بهذا الاعتبار . كذلك الآمرة في الروح و إن 
تيح الزن فالروت اتيت الشتر و التفين تبث الووع در لو كاد التشسى مي الزوة كا كانت 
االارحة كيرا قاها دافا لروج نايدا في شسكرس :الذراء ممعي إمكان ما فيهاامه التشرو.و النفنين 
كذلك في شكوى الفراق لنفس السبب . كل الموجودات في حالة شكوى دائمة , فالموجودية عذاب و 
الوجود نار . إلا لو رضي كل واحد بمقامه , فحينها يحصل الرضا و تتحقق السعادة , تصير 
الموجونية إكراح و المحوه حديفة ١‏ فا لقرق بين القانى الجدة نهو الرضاءيما انم عليه و قتول حفينتك 
الذاضة : 

الإنسان مجمع البحرين , و برزخ الحضرتين . بحر الوجود و بحر الماهية , و حضرة النور و حضرة 
بانحطاط . و لآن الانسان مطلق بهذا الاعتبار فهو خليفة المطلق تعالى و منظر الجلالة . و الكمالات 
التي ذكرها الشعراء في المدائح الشريفة , هي كشف عن حقيقة الإنسان في رتبته المنيفة . 

شرف الإنسان يتحقق بالعقل و يظهر بالكلام . و الكلام يظهر بالحال و المقال و الآفعال. و أشرف 
م اع اااي ا الو و 0 
اي ,كلما أثة بالوحي يقوم بذلك على مستوى السر ل 
الكلمة بالنسبة لأهل تجريد الحقيقة , لكن الكلمة أظهر من الوحي بالنسبة للخليقة . فصاحب الحقيقة 
عربي ,و صاحب الخليقة أعرابي وو النساة الإنسان هق الكريية الغوبة عق العادي:ى ا مزيكة للفيادى. 
هذا هو التاً ويل الأعظم . 


النقنق كسان العا قلي المعقول:, 
و الريب في كل ما انفصل فيه العالم عن المعلوم . 
لأن الفرق عدم » أما العلم فوجود , فإذن الفرق جهل , و الجهل لا يولّد اليقين أبدا لأن فاقد الشئ لا 
ما"اتذفير اصبل أو ريق في السلمية» الاابتاء على القردان الكري” 
مثل انتشار مثل الساقي في الخمريات الظاهريه و الباطنيه » أصله “ و سقاهم ربهم شرابا طهورا”. 


تعريفه الذي هو الشئ الذي يحتمل الوجود و العدم » و حيث لا عدم فلا ممكن , فالممكن قرين العدم 
دائما . و ببطلان العدم يبطل الممكن , فلا يبقى إلا واجب الوجود . 
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صل" الويجؤد واحن: الآن بإنكان الوتحوم ميحتميل إذ هو كاب و فاه حقئ في عن إنكاره :د الميكن 
موجود و عمليه الإنكاره موجوده » فإنكار الوجود تهافت تام . و لآن إثبات تعدديه الوجود في حقيقته 
يلزمه إما أن العدم قيّد الوجود و إما أن وجودا أشرف قيّد وجودا أضعف . أما تقييد العدم للوجود 
فإن التقييد عمل وجودي و العدم غير موجود فيسقط هذا الاحتمال . أما الوجود الأشرف فالأشرفيه 
نوع من الحدٌ الفاصل بين الأشرف و الأضعف .ء و هذا ينصرف للماهيات التي بينها مقارنه في 
الأشرفيه و الأضعفيه و التراتبيه ‏ و التراتبيه من الكثره , و الكثره ماهيه » و الكلام ليس عن الماهيات 
و إنما عن حقيقه الوجود . وجه آخر أن فإن الكلام يتسلسل حتى نتكلّم عن الوجود الذي لا أشرف 
فك فا الحاهيل الوحون سق ندرا دنه + 


لعل + الزائط :نه طرق :و زه] شهدي أكب !ا لمظلق وانحد: لآن | لأطادف: العاف لاتجحمل ل الزهوه ذل 
مقس ل عدون تو الحيوواث :فنا سات لا كنا قوف عن سوق كت كي و مركا ف مرحيف ركو 
فالفرق بين المطلق و المحدودات ليس بالوجود إذ الوجود واحد » و ليس بالواجبيه إذ الكل واجب » و 
انها :قوكرا لهق .ذف لوجوة الاتدافيه لكلاة نا قدةيهه نو مامه لها وحوه مكنسي عه ذأقها لأاشين بق 
حيث أن الوجود واحد فوجود الماهيه هو عين وجود المطلق لا غير و إلا لتعددت حقيقه الوجود و هذا 
خلاف معنى وحده الوجود . 


أصل : الممكن مفهوم متعلّق بالخلق الظلّي . أي الممكنات هو النظر إلى الموجودات و الأعيان الثابته 
من حيث أن بعضها نزل في عالم التكوين الخيالي و بعضها لم ينزل . فقيل في حقها “ممكنه” أي 
ممكن أن تنزل و ممكن أن لا تنزل » فقيل عن النازله “موجودبه” و قيل عن غير النازله “معدومه” ».و 
قيل عن حاله النزول “وجوب” و عن حاله عدم النزول “عدم” . و كل ذلك أمور نسبيه آي متعلقه بعالم 
الخلق السافل حصرا , و لا إمكان في نفس الأعيان الثابته و الموجودات في العلم الإلهي . فالإمكان 
مفهوم خيالي متعلق بعالم الخيال . 


أصل : العدم مفهوم متعلق إما بالفرق بين الثبوت و الخلق و إما بالفرق بين الإطلاق و الحدّ . فالذي 
الذي تيه حصب الترهم + حدون لاقع فى تعن ماهيتيا تلا يكيلا غيرها : 


ايتتعمل اتعكناء كلبة الهو ل كلم الكو أن القوو لضة يدوه وشو االطلحة ‏ اما الوعو ةفد 


ندا نه رك نل كو في الوهن . 


715 


و لآن التامل في كلمه الوجود يساعد على التجريد العقلي المتاسبب لهذه التاملات ن الأيحاث:: أما 
كلفة لدو فقن 5د[ بالعفل الى كستتوه” اللادياك لدف استي جه ودج التو 

و إن كان يرجغ مفهوم من استعمل لفظه النور.و نور الأثوار إلى عين مفهوه من استعمل لفظه الوجود. 
فكلمة الوحون أقصص وى اوأكاكت كلم الدود اله 


الإدراك يحكم على المدركات , لا من حيث إيجادها و لكن من حيث تفسيرها . 

نان بهاذ فاو تفييديها الفرفا 3 يدن استشمطةز الفلفيفة., 

لكل حادثه ظاهريه أو باطنيه وجود خارجي واقعي , وجود ذهني تفسيري . أما الخارجي فمستقل 
عنك في حال وجوده . آما النفسي فراجع إليك سواء كنت أضعف من أن تحكم بفكرك و تتسع فيه 
حتى تتغيّرء أو كنت محكوما لأفكارك السابقه.ى القديمه و المزروعه فيك من أهلك ى من حولك . 

ذا قال القروان فى موطنع “سمل تليق بعس شرا" :و في موضع أخن “إن مع العضييز 
يسرا . إن مع العسر يسرا “ . [ْ 

أما البعديه فإنها تتعلق بالؤجود الخارجي : أما المعيه فإن الأؤلى متها تتعلق بالوجود الخارجي و 
الثانيه تعلق بالوجود التفسيري . 

فالستر الحايجي في البعديه المومن سيكو بعد هس تإذة :ابل ,الما زالموت أو بالتتتقيف اجا ا 
آجلا . 

أما العسر في المعيه » فالأولى تقول : كل عسر خارجي يحل بك معه يسر جعله يقف عند هذا الحدٌ 
من السبوق لمر يجعله عير هنهم ى كل عسر إذا قورة مع عمسن أضسر مخه كان مسرا بالمقازقة : 
فهذه معيه اليسر لكل عسر خارجي . و الأخرى تقول : كل عسر خارجي يحل بك معه يسر ذهني 
يعتمد على تفسيرك العقلي و تبريرك الروخي و الفكري لهذا الحدث و كيفيه نظرتك إليك و استفادتك 
مكة و اتفعالك له . 

فاليعدية تفن ضور الش نالمعي كلومظ ات حفليه لصوره و معدئ الشر . 

وح العسر * انك لوحك كيها تسديية ا اكدرك او تفع فيه 


ما بورك لعالم أو عامل في الإسلام , إلا بعد أن يكون هذا المسلم من عُشاق القرءآن . 


غايه كل موجود : الازدياد من الوجود : 
وما ذكروه من كمالات , كلها رفع لقيود . 


حيث هي ماهيه متساويه . 
فإرن: لعل جنا هيه نجهم كابك قبا و عن الطلد ناف تنا هته على التحفة وسقي لقان غلى شه 
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لا يبسط النفس إلا العلم بالوجود الحق تعالى . أما التعلقٌ بالماهيات فحيره لا نهائيه . 
“ استهوته الشياطين في الآرض حيران “ . 


نحق أمه التسافل كسان "نا كذ وهنا كن 

ثم يأتي الشيطان ليجعل بعض ضعفاءنا يسأل كما يُحبٌ عن “ما” من لا “ما” له لأن الماهيه تقييد 
خصوصي و هو أعلى وجودا من أن يتقيّد بمثل هذا ٠‏ فعبّر الرسول صلى الله عليه وسلم عن الداعي 
إلى هذه الهلوسه العقليه هو “الشيطان” . 

فما ثم ذمّ للسؤال عن “ما” الأشياء » لكن نسب الشيطان إلى ما لا حقيقه له و إلى طلب المعاني 
الغير ثابته في نفس الأمر . 


قال المسيح “ أني أخلق لكم من الطين كهيئه الطير فأنفخ فيه فيكون طيرا بإذن الله “ . 
في الآيه فوائد منها : 
أ- الإمكانيه الواقعيه لظهور الإنسان بأسماء الله في الخلق . فظهر المسيح باسم الخالق و البارئ و 
المعوي و المنم انو عاله سمي في الأسيفاة الذى كته العاف تعش مين سمه انين الكامة» 
التي يستحيل ظهورها في عبد من العباد في كل سلسله الموجودات . 
ب- عله ظهور المسيح بهذه الأسماء هو كونه “روح” من الله . و هذه العله متوفره في كل بني ادم . “و 
تفخت فيد من ووحي" > فنإن قلت اذ | لاأيظيز كل يدي داده يما ظه ويه الس ؟ فالحوات : 
الحجاب . “كلا بل ران على قلوبهم ما كانوا يكسبون “ . و بعثه الأنبياء و الأولياء هي بالأخص 
لتذكيو الذائين مهذه الحقيفة. . 

ج - أي حقيقه أن الإنسان عبد الله و خليفته . و من كونه خليفته يكون ظاهرا بأسمائه حسب 
درجت فالكون نموا أخهم أرواع وى اغشروا أنه مجرد ايدان + وليسن لليدن خاطنية قبل خلك 
الإفاضات العاليه من الحق تعالى لأن البدن ظلمااني محدود جدا في قيوده الكثيره المعلومه إن 
استقل - بقدر إمكان الاستقلال - بنفسه . لكن من حيثيه الروح يقبل الإنسان الإفاضات المقدسه و 
يكون جوهر الخلافه » و إن كان لا خلافه لمجرّد الروح في هذا العالم . فلولا مريم لما كان المسيح بن 
مريم في هذا العالم . 
د- الخلق لا يكون إلا من شئ . “أم خُلقوا من غير شئ “ . فحتى الله يخلق من شئ . و هذا الشئ 
الذي يخلق الله منه هو علمه . فالله يختصٌ بالخلق من علمه مباشره » و أما العبد فيخلق في حدود 
الخلو مق ها كلفة الله وياد الله 
هآ - الطير , كأي حيوان , له جانبان : الهيئه و الحيوانيه . أما الهيئه فصوره , “كهيئه الطير” . لكن 
بعد أن نفخ فيه » صار “طيرا” بالحقيقه . و من هنا نستنبط أن الحيوان فيه روح . كل حيوان . و بهذه 
الروح يصير حيوانا و تتشكل حقيقته في أمم المخلوقات الحيه . “فيكون طيرا” . فالكينونه بالروح . 
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أما الهيئه فيمجرد الشكل . و هذا كاشف عن أن كل حيوان » طير » أسد . كلب . شجره . كل ما فيه 
حياه ؛ لابد أن تكون ثمّه روح منفوخه فيه . 

و - يتضمن (ها) حقيقه التوحيد الكوني . أي حيث أن الروح واحد » و نفخه للروح في المخلوق هي 
أشعه من شمسه . فهذا يعني أن مبداً كينونه كل الملخوقات من حيث كينونتها لا شكلها - في هذه 
الملاحظه - واحد . 

ز- و يتفرع عن (ها - و ) أن كل المخلوقات المكونه هم إخوه ‏ أي آبناء لآب واحد - ضربا للمثل- و هو 
الروح . كل حي أخ لكل حي . و حقيقه كل حي هي عين حقيقه كل حي آخر . لآن الروح من حيث هو 
روح لا يتعدد ,و إنما يتعدد بحسب قوابله و مظاهره . فهذا على هيئته الطير و ذاك على هيئه الآأسد . 
فإذا فخت الروح في الأول صار طيرا » و في الثاني صار أسدا . النافخ واحد , و المنفوخ واحد , 
فكيف صار الأول طيرا و الثاني أسدا ؟ بحسب هيئه المنفوخ فيه . و هو المعبر عنه بالاستعداد و 
القابل . 

ح - فالروح يتقيد بعد نفخه » و يتجرد بعد انحلال المنفوخ فيه . الموت بهذا التفسير هو عود شعاع 
الروح إلى أصله بعد تقيده في هيئه معينه . 

ط - من (ح ) أخذ العرفاء بقضيه سجن الروح في البدن » و تغنوا ب 

( الروح في غربه و الجسم في وطن2 فارحم غريبا كتيبا نازح الوطنٍ ) 

وها أشنيه الحياة تفن هده الروخ :. لكو قيون: اللنفوع فية تقولي هذه الرو :من قبيل شنها ع الشسن 
لو دخل في زجاجه زرقاء لتقيد لونه - و أصله بلا لون - باللون الآزرق » و الشعاع الآخر لو دخل في 
زجاجه حمراء لتقيّد باللون الأحمر . فإذا تحطمتا . في لحظه التحطم يرجع الشعاع إلى حقيقته 
المجرّده »و على التحقيق لم ينفصل عن حقيقته المجرّده حتى و هو في الزجاجه الملُونه . فهو المتجرّد 
المتقيد باعتبارين مختلفين . 

ي - من أوصاف المسيح نعرف بعض خصائص الروح و قواه . فمثلا الروح يخلق و يبرئ و يُحيي و 
يعلم و يحس بالباطن و يعبد الله و يتكلم . 

لنت ادن الله" فالرو "تابد عدن" لل سسيحاتة وماافيةتمين كعالات نفاضنة من لد الله تعالن :لك 
الذين لا يعقلون هذه اللدنيه » ما الذي سيصدر منهم ؟ الجواب : الكفر . أي ستر هذه الحقيقه الإلهيه 
و تغطيه معنى الإفاضه اللدنيه » ى ينسبون هذه المعاني إلى عين الذي ظهر بها استقلالا . “فلما 
أحسٌ عيسى منهم الكفر “ . أحسٌ أنهم بدأوا ينسبون هذه المعاني له , “قال من أنصاري إلى الله” 
حتى يعلموا أنه لو كان الله لنسب لنفسه مباشره » فقال : من أنصاري . أو : من أنصاري إلي . أو 
ما أشبه من نسبه إلى عين ذاته استقلالا . فلما قال “ من أنصاري إلى الله “ أظهر الفرق فتكلم 
بلسان العبد المكرّم . و ما أكرم الله عبدا قط بهذه الكرامات الخاصّه و الإنعامات العاليه ثم جحد 
الحق و ادعى ما ليس له و تشبّع بما لم يُعط من الحقيقه . “قال إني عبد الله” . 


كن هادنًا في التعامل مع الأمور . أما في التعامل مع المشاكل فكن أهداً من الثلج . 
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لو كان حل المشكله يتم بالكلام » فالكلام الهادئ سيحلها . 

لو كان حل المشكله لا يتم إلا بضرب الأيدي » فتوفير طاقه التوتر و الصراخ لتركيزها في اليد حتى 
تضرب أفضل من تشتيت هذه الطاقه و هدرها . 

في جميع الأحوال . السكينه أفضل . 

حين ترد عليك النازله » فخذ بضعه ثواني على الآقل لتفرغ ذهنك من أشغالك السابقه على نزول 
النازله . لا يوجد مشكله لا تحتمل التأخير بضعه ثواني . اسكن . اسكت . تأمل . ثم عيّن لب المشكله 
أين هو . ثم عيّن أي موضع تحتاج أن تتناوله منها حتى تحلها . ثم انطلق في العمل على بصيره . و 
العمل إما الإعراض ء أو التكلم , أو الفعل اليدوي » أو خليط مردّبٍ منهم . 

ذا باه كاوس تو وهف نزول تاذلف لقو مان تنكنوك و يمهف اقيق مهناكي ؤاكدة 
على المشكله الأصليه . 

تعلّمت هذه الكلمات من دروس قاسيه في التعامل الطفولي مع المشاكل . 


المتكلمون الناجحون اثنان : متكلم عن الأشياء بها » و متكلم بالآشياء عنها . 

والكاقي اعلئ من الآول: لاخ الكائي متذوق:: آم الأول فوماتك خارحى في احسن الأحوال: 

الذي يتكلم عن الأشياء هو الأكاديمي . الذي يتكلم بالأشياء هو الصوفي . 

الشئ يعبر عن نفسه بواسطه الصوفي . لكن الشئَ غريب مسلوخ على سرير التشريح بالنسبه 
للآكاديمي . 

الصوفي لو استعمل لغه المباحثه و الموضوعيه , أنتج روائع الفكر و بدائع البشريه . 

كن صوفيا ثم أكاديميا » و لا تكن أكاديميا صرفا . 


13011611 يكو على هلها شأنا هم الذين يرتزقون بواسطه النار » هي جهذم . 

لعلك مسال ها سعقي “لكا زيا؟ 

ف التهوات التكوايية الفاحة امف المذاذهاتة كا هافق و القفاى» ى الأشراهى مكل الأطداءي و 
الحروب مثل العساكر و السياسيين . حين يكون القّضا و الأطبا و الأمرا هم عليه القوم » فاعلم أن 
قومهم هم أسفل قوم . 


كن جامعا تتنعم . 

أي كن جامعا بين مختلف طبقات العوالم و الوجود . 

أي طالبا للمعرفه » و طالبا للمعيشه . حسن الذهن » و حسن البدن . صاحب خلوه » و صاحب 
أسرة 

ما عذبك مثل قتلك لبعضك . 
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سأآلت إحداهن : الخلوه من اي طبقه من طبقات العوالم تعتبر ؟ 
فأجبت : و لا طبقه . هي وراء الطبقات . خلوه من كل شئ إلا الله . 
فسألت : وصاحب أسره ؟ 
فأكنت :سوه كدي عا ئلة:: وز الخائله عزازية تنيت لازو كاب الكل , وسفاونه هي لفون بالقهز 
رو انهدية بسي الككسنام بالذكا ري القرايات. : 


إذكان فيبيتك الفزداق الحكية:واقضبوصن الحكم : فكان:رسول الله ضيلى الل“هلية وسيل تاكن 
معك . 


التغتّي بأشعار العرب » دواء من أدويه القلب . 

و تعقل حقائق رموزهم , مواد صيدليه القطب . 
منطقهم لذه السلم , و قوّتهم آله الحرب . 

لغتهم تحرير للنفس , و آلوانهم علاج الجدب . 
هم جنه الدنيا بحق » بفكرهم الدقيق العذب . 
فاشكرهم بقراءتهم دائما »و قل الحمد لك يارب . 


والحراب فال كذائق” اب على الإعرع ندر ؟ :بن قال القي نلق اللامسيووان اذى القن ا 


كل قول عن الوجود و الموجودات بغير علم » هو قول على الله بغير علم . 

إما من حيث أن الوجوب عين ذاته » فكل قول عن الوجوب هو قول عن ذاته . 

و إما من حيث أن الموجود الحقيقي هو مقتضى علمه و بحسب إرادته » فالقول عن الموجود بغير علم 
هو قول عن محتوى علم الله و عن مضمون إراده الله بغير علم . و علمه و إرادته عين ذاته . 
فالحاصل ‏ كل قول فهو قول عن الله . 

“ و أن تقولوا على الله ما لا تعلمون “ .. على التحقيق تشمل كل قول على الإطلاق . 

لا يوجد شئ تحتاجه في الحياه كمسلم إلا و قد ورد في السنه النبويه الشريفه . 

حتى كيف تستيقظ من الليل إن شئت القيام بإذن الله » فقد ذكر النبي صلى الله عليه و سلم طريقه 
ذلك »و هي في أربعه أمور أساسيه : تنام على طهاره » تقرأ بعض الآيات » تنام على شقك الأيمن , 
تنام على فراش غير سميك و وثير . بل الرابعه وحدها كافيه » فإنها حين لم تتوفر في إحدى الليالي 
للنبي صلى الله عليه و آله و سلم لم يقم من الليل . 
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التحكفي في فل الللل< [فش .من الحو فين لزايقتبيل:. 

و من الأمثله القريبه التي اطلعت عليها في التعصّب : السلفيه و ابن قيم الجوزيه . فالسلفيه من 
عادتهم التعصب ضد الصوفيه . لكن لأنهم يحبون ابن القيم فإنهم يغفرون له شرحه ل “منازل 
السائرين” و هو كتاب تصوف بحت . و الأدعى من تعصبهم » هو تعصب ابن القيم من قبلهم . فهؤلاء 
القن ترد هو ملي "لافيت :1 يكن اله لقي تمر قورع كناكم «قي | امشوهاين | لاقل 
بعض المعاني التي يقول بها “غلاه الصوفيه” أصحاب “التصوف الفلسفي” . فإنهم إما حاولوا 
تأرلفي: أو كدر يقها محوية وا محل مهدا فاايدي ل لد مملاضليكو ذلك كتقو اماق واوا ملكا ره ماؤايجة إلى 
اقصيحد دكن امن الآدل باديح يحيون شيخ الإساكم الهروى لكن الحق الح لبهم مذة سيو كانهم 
يُسلّمون بأنهم قد أصابوا الحق في المعارف الإلهيه الذي أخطأه شيخ الإسلام الهروي ! و مع ذلك 
تجد كتاب “مدارج السالكين” لابن القيم يُطبع و يباع في بلاد السلفيين مع تجريمهم لكتب التصوف 


نالك حدق وترون فى لفالف 17 نوكم لمعك التي تيك يها © نري مقاط ببخويه كيني 
طول تتخلدد: معرة من قلي حال نحي الخطيوي والحيرة و السيلية ف القابن راان اعماني نالف 
كلهال الوضوع عيضي اميفت لانق رقت متكون اودر تدر تحدكم بهالنايسش كلابها كيرت 
ميكتى ما عفدن سيط فلن افواتي اي تساي تترير لدي الكت يق النعل ورا رلك ادرف 

اجيف لا بوك طرين سيكوق وسريع» لو كان افية ال ندا كميدن رميول اله هلي اللسعلنه 
وصلء "العياد اكير ".فزن أن تف التهرات فى كن الحيرال فحت أن فتن السفز ال دن 
اموا ل الأحيين هذا كنا هي السنات ميل الإساق العلة :3 تدك زه كزله و الاسياب تتلخط فق 
اثنين (يعني بالنسبه للعلوم التبويه.و الحقيقيه العاليه ) + اثنين لا ثالث لهما : الأول هى ملاخظه أن 
فرحتنا لها سبب ؛ و سبب فرحتنا إذا كان دائم ففرحتنا ستكون دائمه . لآن الفرحه أثر فلايد لها من 
سيب :و يما أن طلت الحلم'(الذكر و الفكر) :مو النشب الزيفين الذائمو الذي يمكق أن يكن نهنا 
أجنا كا أن النقاس ذروع و مكوم الكاري: يفا لحرا ين الهد بو زايا :قاد يق إلا يات 
الغلم كسيتٍ ذاتم للفرحة الداكمة إن شاء الله : :هذا فى السيف الأكين التجهان الأكين.. السيب الثاني 
كو جدرنه أن جاله الشوين بحن زوه ساكو عسي تتويرها أوملبتيا+ فاق اتبصارف يحي الله 
دخكلت الحندى] تفتهة ليا ائوات' السضاء و الآ فالنارو الحناد مالله :كرفي اليه يوجد درضات» 
لآن الدور الإلهي له تجليات: بالتالي كلما ازداد الإنسان من العلم كلما كان أكثر نورا و كلما كان 
أقوب إلى الذون التدى تعالى و شرل الذي فى الشراعا ملي ضلتي' الله علي ونبلع : فبما" أن كل لحفل: 
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كثير و كبير » فمن الطبيعي لمن فهم هذا المعنى أن يميل لطلب العلم و يبتعد عن أي شئ قدر وسعه 
يصرف عن العلم و آهل العلم و مجالستهم و الظهور بينهم . و هذا هو السيف الحد الثاني للسيف 
الآكبر الذي هو سيف الولايه العلويه الحقيقي . 

ثم انتبهي لآن حب الظهور ليس في حد ذاته خطاً . لكن الظهور بين من و الظهور بماذا هو محل 
الكلام . فالذي يحب الظهور بالعلم لطلاب العلم مثلا . فهذا حب ممدوح و محمود . و كذلك التسليه 
خير . فالفكره ليست قتل نوازع النفس , لكن أن نعرف كيف نوجّه هذه النوازع . فنترك صوره لنذهب 
و في جميع الأحوال : الدعاء هو أقرب شئ للدواء "السحري" . 

أما الغيره في الدنيويات : فما فائدتها ؟ إن كنت تريدين شيئًا ماديا فاطلبيه من جهته و بحسب 
طريقه . الغيره لن تقدم و لن توّخر . و مجرد العلم بأن الغيره لن تقدم و لن تؤخر في جلب الشئ 
المادي الذي غرتي منه . و العلم بأن الغيره إشغال للنفس في الوهم الخالي عن الفائده » فحينها 
تدريجيا و مع الانشغال بطلب العلم » تذهب الغيره تدريجيا إن شاء الله . 


سألت إحداهن عن قول ابن عربي “ كل مكان لا يؤنث لا يُعوّل عليه “ ما تفسيره ؟ 

فأجبنا : الأنثى هي القابله . أي كل مكان لا يكون قابلا لفيوضات الحق تعالى و إشراقات أنواره » لا 
يعوّل عليه يعني لا يلتفت إليه ويعتمد عليه عند أهل الطريق إلى الله فالمكان حد ءى آهل الله لا 
يلتفتون إلى الحدود إلا في حال كانت سببا و سلما لشهوب الله و الترفّي في المعارف العقليه . بعباره 
أخرى : المكان المؤنث هو "الآيه" . 

فسالت : المكان المؤنث هو الآيه ؟ الآيه قابله ؟ 

فأجبت : نعم » قابله للدلاله على المعنى الإلهي و المطلب العقلي .لذلك هي "آيه" يعني علامه شريفه 
داله . 

فسنالت ؟ غلئ .هذا كل قبي في العاله السفلي الظلفافي: هئ ةية > وا لقياتثون: 

(وأنزلنا إليكم نورا مبينا) (قد جائكم من الله نور وكتاب مبين) فالعالم السفلي إذن أذضا نور ؟ لماذا 
فأجبت : نعم هو نور أيضا . " الله نور السموات و الأرض " . ظلماني يعني الجسم ليس هو العقل , 
و أيضا لأن الصور الجسمانيه لا يمكن فهمها إلا بالعقل و لا يمكن ملاحظه الآيات إلا بالعقل , و لا 
تفسيرها إلا بالعقل . 


كدي الفرك أذكى من نأ راك الزن شر 
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من كان نهاره في التجارة في الآرض بالله , و ليله في التجارة مع السماوت بالله , فقد جمع قارون و 
موسى جمعا جميلا و هذا هو سلطان . 


احذر التفكير الاستهلاكي . ( الذي غايته الوحيدة استهلاك الطاقة و ليس البناء ) . 


آنا أشهد أن الله تعالى لا يتخلى غمن يتوكل عليه و يفوض إليه . هذا في الصغائر فما بالك في 
الكبائر..'بل هو "نعم المؤلق:ى نعم التضير " , 


ليس من مهامنا أن نعرف كيف يربي الله الآخرين و كيف يتعامل معهم و ما هي حكمته فيما نرى أنه 
محدة. [يم يي نما مين | لفسا وما !حص لنادى كافن الله وكا نكها :. كركذ تكاس خسان أن عنما 
يكلجنا وك فكنك نهو ملا نيكلة به شير 


حب الرجل للمرأة , أو المرأة للرجل , في كثير من الحالات , هو طغيان مُبطن . أي حب هذا إن كان 
الطرف يريد استعباد وحدّ الطرف الآخر ! لا يجوز الإخلاص بين اثنين من الناس إلا إن رأى أحدهم 
وجه الحق تعالى متجليات في الآخر , و كذلك الآخر رأى الحق في الأول . لأن الحق تعالى مطلق , و 
الإخلاضن المطاق ممكن لأنه لسن خذا ولا غلا ولا استعتادا منينا هق اما:ها سنوي ذلك فاكوزق له 
يوم يكون الوزن للحق . و لذلك يندر جدا أن تجد زوجا سعيدا لفترة طويلة بل لفترة متوسطة . 


" أن تبتغوا بأموالكم " و ليس بأجسادكم ولا أنسابكم و لا أفكاركم و لا مناصبكم . تأمل أن ابتغاء 
الرجل للمرة يجب أن يكون بالمال . فافهم . 


من ظلم الإنسان لنفسه أن لا يتفرغ لاستقبال الأنوار و المشاعر من روح ربه . 


أحيانا يكون الفكر سبب قبضي و أحيانا سبب بسطي . 

أحيانا يكون الاجتماع مع الناس سبب قبضي و أحيانا سبب بسطي . 

أحيانا تكون قراءة حضرة ابن عربي أو مولانا جلال الدين سبب قبضي و أحيانا سبب بسطي . 
أحيانا تكون التجارة المالية و أفكارها سبب قبضي و أحيانا سبب بسطي . 

والد لله لا | نققلع لوا علي هوام وون الالذى :و الك حعيد كليم مكون بطي كرو له لجعو مطل 
بكثير جدا و أطول أمدا بكثير جدا من قبضي . 


سألت إحداهن : ايش التجاره المالية التي تتكلم عنها ؟ 
فأجبت : كل عمل تجاري فيه كسب مالي . التجارة تبادل المنافع , يعني كل الحرف و المهن . 
فسألت : كيف تصير قراءه حضره ابن عربي ومولانا قبض ؟ عندما لا تنفتح المعاني ؟ 
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فآجبت : القراءه تعامل مع كلمات و معاني محدده . فهي نوع من التقييد للذات . فحتى مواضيع 
عاليه مثل ابن عربي و جلال الدين فإنها قد تكون مؤّديه للقبض . 

لو لم يكن لله تعالى إلا اسما واحدا لكان من الممكن للإنسان أن يكون على حال واحد . و لكن تعدد 
الأسماء يعني تعدد التعينات , و تعدد التعينات يعني تعدد المخلوقات و الحالات . هذا حكم مطلق و 
سألت إحداهن : كيف ننتفع به ؟ 

حالة واحدة . 


: " هم درجات عند الله " . 


لدف الى نككة يا عه لجن كه دوتع لس تيك رشادينة تيا حمتانوا )وكوي مني "لذ دك 
بأن الله على كل شيء قدير". 

و من يتعامل مع حياته كلها بطريقة موضوعية بحتة ( و ليس ذاتية ) لا يمرض أبدا . 

أقول : المقصود ب "موضوعية" هنا هو أن تنظر إليها كموضوع تريد دراسته و مادة تريد تأملها و 
مدق كا فصويشي افظله حيز اك حال مكاي 1ه امارسها:القالف كن القلم: 


ربي ذو العزة يأخذ بيد و يعطي بيدين , 
يأخذ بيد الحكمة , و يعطي بيدي الحكمة و النعمة . 


الكل ينظر إلى نفس الشيء . و الفرق هو في كيفية تحليل هذا الشيء و تكوين نظرية لها قيمة عنه . 
ما تفكر فيه قد ينعمك , و لكن ما لا تفكر فيه قد يقتلك . 
طريق العشق: الاستهتار بذكر الله , و طريق العلم : حضرة الشيخ الأكبر و حضرة مولانا . 
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و طريق المال : التجارة (113019) في الأسواق العالمية . 

و مجموع هذه الطرق الثلاث هو الطريقة السلطانية التي أنعم جناب الحق تعالى بها على هذا العبد 
الفقير . 

" و ألو استقاموا على الطريقة لأسقيناهم ماءا غدقا " . 

أقول : طريق المال التجارة . 


كتب الفلسفة الإلهية هي كالعظام , النصوص الشرعية هي كاللحم , أما كتب العرفان الصوفي فهي 


جودي بالوصل أيا شمسنا . و مني بلقاء لا يتزيّل 
فعبدك سكران أبدا بحبك . و عينه بغيرك لا تتكحّل 

نظابنا احترق يكتها #نقايك . فلم ينفعه التدثّر و التزمّل, 
لطالما لهث وراء آثارك . و حملق في الترب و محا التجِلَلُ 
معاد فادا! دي طا مي . لوجدانه طيفك أجل و أنبلٌ 
و عادى فيك الكون بأسره . فثبذ وحيدا و هو الولي الأكمل 
أنى لكون أن يُحيط برتبةٍ . مَن كل مُقرّب لطلعته يتا ينال 
سكرت عنك ثم سكرت بك . فخُرمت الصحوو المحو أجملٌ 
شهدتك تلعب بوجودي كأن . صرت عودا بل أنا أنحل 
خذني مني إليك لا السوى . حتى أرقص في حانك و أُمِلَلٌ 
فإني لا أجد لغير الوجد فيك . وزن يُقاس أو كيل يُكيلٌ 
ولا أبكي على أطلال فنت . و لا أتبع لبنى لا و لا أتحمّل 
فأنت الحق الذي به كل قائّم . ووجودك عين أبدا لا تتحلل 


قد تسافر بالسيارة و الجمال حتى تصل إلى بيتك , لكن أن تدخل بالجمل داخل غرفتك و تتنقل فيه 
بعد وصولك يدل على خلل في عقلك . 


* الذين فرّقوا دينهم * دينهم مفرّق . 
يفرقون ببن الظاهر و الباطن .و بين كل * شئ له كيفيات و خصائص متعدده و متكامله . 
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فقال : حين أرى العقل , أعرف أنه من الله . “و من لم يجعل الله له نورا فما له من نور” . 


ما لم تقله القصيده » فالقصيده لم تقله . 
فإففل القدن:دالكق: و الاتتقرل متضرمة . 


نشل قخظيطظ: الله تجا : 
كماع تخطيط المجرم» نهل 


حفظ علامات النور » و ميراث الصديقين . و مشاهد الصالحين . هو من عين حفظ الذكر الإلهي و 
شك التفية الويافية:, 
لذلك قال الذين غلبهم الله “ لنتّخذن عليهم مسجدا “ . 


من المقيد . 


قراءه القرءآن و تعقله سبب لتحدوث تغيير جوهري في النفس . تغيير حقيقي وجودي فيها . 
و لهذا قال صلى الله عليه و سلم “ مثل الموّمن الذي يقراً القرءان كمثل الأترجه : ريحها طيب و 
طعمها طيب “ . 


هيئه المسجد شئ » و المسجد شئ آخر . 

لهذا قال تعالى “ لمسجد أسس على التقوى من أول يوم أحق أن تقوم فيه . فيه رجال يحبون أن 
ان و 

يتطهروا و الله يحب المطهرين “ . 

“ فيه رجال يحبون آن يتطهروا “ أي يتفقهوا و يتعقلوا و يتعلموا و يتذكروا »و حتى أن يستنجوا 

تأناء: فحريه للطوارة مل الوكره ماسر عن امل إلى دنا لأن متكدوييه فى الله" ى الله كيه 

و الله وجوده قد أحاط بكل شئ . و هو القدوس , فإذن من يحب الله لابد أن يكون مُحبا لطهاره كل 

شئ و تطهير كل شئ . 
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لا يوجد شئ إلا و يمكن للعارف أن ينتفع به و لو كان خنزيرا . 


أي حدث يحدث لك و لا تستفيد منه فائده علميه » فهو تضييع للعمر » و لو كان هذا الحدث هو حح 
“و كذلك أعثرنا عليهم ليعلموا ' . 


تحببية أزقاف التمجاهين في هذا "لقنا وجا لاجم عن الكاخريا هن الك هداق ولايد اتفال 
بتآأسيس مركزيه المعرفه و محوريه طلب العلوم » هو من إضلال الناس و الزهد في الخير و استبدال 
الذي هو أدنى بالذي هو خير . 


تذوؤق أي شئ قبل أن تقبله أو ترفضه . و إن كان تذوقه سما قاتلا - حسب ظنك أو سماعك - من 


الخضروات تُجفف الجسم ؛ و تسحب ما فيه من ماء .و تستهلك طاقته حتى تنهضم . 

أما الفاكهه فإنها على العكس من ذلك , تمد الجسم بالماء » و تزيد من طاقته و تُقوّي مصادر الطاقه 
حتئ إن كان هشر غذاؤك من الخضيروات + و تسعه اأعشازة من الفاكنيه فإنك لن تنتفع تمام 
الأنفاع بيذ الفاكية و سكجدرفن المنعوين الاكياك سيب الكضير ا مكنا نا : 

مكاوز قدرها + 


و بلاء على بلده » و بلاء على الانسانيه . 


يقول الحق تعالى “ و من يوت الحكمه فقد أوتي خيرا كثيرا “ 

و قال أيضا عن الإنسان “ و إنه لحبٌ الخير لشديد “ و لم يقل : لحب المتاع لشديد . فإنه قال عن 
الذكنا .و متاعها “#مقاع فليل © 

فالإنسان الحق هو الذي يحبٌّ الحكمه . حبًا شديدا . 

وها حى هذه الفكية؟ فال كالى كن لقنا ىن لقنا أقهاه لقنا ن الشعنيه “ىلل كاردا نه ما لوقه 
لقمان سنجد أن أوله هو شكر الله و توحيده , و هو باب الإلهيات علما و عملا . ثم سنجد في بقايا 
كلماته الحكيمه لابنه آنها تشتمل على علم و قول عن الوجود » و على حكم و أمر للإراده » أي أن 
حكقة هئ مدا لات الطوفه و أوامن عيلنه, 
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فون لاقريا فى الل ارك مى التقداس وت نين | تقهز 1 اع مسد الحكجا اهما تسيدا فمن 


في كتبي تأسيس للإاشكالات بأقوى طريقه ممكنه حتى بطريقه قد لا يستطيع أصحاب هذه 
الإشكالات و من يعتقد بصحه مضمونها حقا أن يؤسس لها هذا التأسيس . 

و لكن في كتبي أيضا مفاتيح حل هذه الإشكالات و التي قد لا أقرنها مباشره بحل هذه الإشكالات و 
الشبيهات و الضلالات . 

فلا يتين غافلا و ينسب لي تلك الضلالات . و من ليس أهلا لينظر نظرا مستقلا في ما نذكره في 
هذه الكتب فليتركها لأهلها و لا يضل نفسه بضعفه و تقليده البهائمي لحبر على ورق . 


سال اخن ليهات يعن ونفالة كنم الك لخافلن متصرهن للكمترينا نه خكله حمق الك در 
أن النبي صلى الله عليه و سلم خطبها في المدينه » و التي لا وجود لها على حد زعمه . و كذلك يزعم 
كاتب المقاله أن صلاه الجمعه من اختراع الآمويين و العباسيين لترويج سياساتهم . 

ناهين + إزلامعطع ما كان بلقده الي فى السعات هوا ثلز هون القرءا 3+ 

ثانيا يوجد الكثير جدا من الخطب عموما - أي غير المختصه بالجمعه - منقوله عن النبي صلى الله 
عليه و سلم و قد جمع منها الشيخ نواف الجراح في كتابه *“ خطب الرسول صلى الله عليه و سلم » 
ختظه يرن رراكم كذو الضوة ".ها ف 115 خف باو اليس ٠ه‏ قط وق إن كانه غير 
يكنم بكسن يزه الحتعة:: 

ثالثا الكثير من مضامين خطب الرسول في الجمعات - فيما كان غير قرءان - إن لم يكن كله قد تم 
نقله متفرقا في الأحاديث النبويه الشريفه التي تزيد على الستين ألف حديث . 

زاينها الى كاك صداف الحمة مق اخدرا ع الأمويين نلعلا سين فطاوتسطات :1 )!لزينا لذ لفقل 
التاويخية الذي :فى “اخترا ع “فده الضاذه فيها .'ب) فعا يال الفاطنية مكل الذين هم أعداء الأنويية 
و العباسيين آيضا قاموا بصلاه الجمعه . بل غير الفاطميين من جميع أعداء الآمويين و العباسيين و 
كا أكترسم! :بل :ما نبال الحتاسوون اموا بوانوهم أهد ا للاكوين - الذيق نيع سراد الخترازة هذه 
الصلاه على حد زعم الغافلين . ج) لم يستطع العباسيون في أعتى أيامهم أن يُدخلوا فكره جزئيه 
واحده من جزء من العقيده الإسلاميه »و ليس أن يدخلوا صلاه كامله يقوم بها كل المسلمون في 
مشارق الآرض و مغاربها من يوم عرفنا وجود الإسلام إلى يومنا هذا . 

فالس حل هذ على لاتمضةن | امن الكاهلة الحاندنن: : خصيرا : 


لولا روخ اللغارف متصيلة يكنانه ويم يفيل أن يكل دي كنايه" كا ساوت كي العرفان اشرو 
كفين مدن كتن الفوفا ومن الروج الح الحاهيرة للقارفت:: 
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خذ كتاب أرواح العشاق . فإن جذر أرواحهم هو عين النبوة . 
و اترك قال و قيل و قالوا و قلنا . و الزم أصحاب الخلوة و الهمة و الفتوة . 
الكلمة مكرد وها ء ى لك فادها بقلي المتكلد رن هفل ريز | لحرقة :+ 
ولاذكن أن ابلسويقال "الها ورشفان ما اهديا ورين "ارلا" هل لح : 
حدك عند حد شيخك أيها الفقير . و فرق بين مقام الحقير و مقام الأمير . 
اطلب العشق و اجتهد في طلبه . فهو سر النبي و روح روحه . 

مجالس الذكر جنان الآرض حقا . و مجلس الفكر خزائن العرش صدقا . 
تأمل أيها الإنسان في عينك . فآنت الكون و خليفة ربك . 

كنار من سعدية العاقل/العشق أقرا له تسد و لو كنت عط 
ارهد عفدو تراه قير املا حرا نك هيالا وزبرا ٠.‏ 

فخزائن الرحمن تخدم المنفق الكريم . و لو كان كافرا كفرعون الأثيم . 
شخ ود شماه مز شوو ها اناا مكنا بهد ادن | نهنا هد هد اما 

عضن فى أعما فا الروع"العلنة هذه بخاوسة الطريفة العلية : 

و قل : الله الله دائما أبدا . فهي روح الحياة أزلا و سرمدا . 

و أعلن عبوديتك لحضرة الرسول . فهو سبب النجاة و سُلَّمم الوصول . 
أخبت لله ظاهرا و باطنا . و اسجد له صورة و روحا . 

شمس الحقائق تشرق على . من تطهر و تاب و سعى للعلى . 

إياك و عبادة الإناث فإنها و الحق . جوهر جهنمي و مزاعم العشق . 
احلتن على الأرخن :و اؤكن يذلك ,فاكه السماتة أفزي السبالك:. 

كن مشناًنا و ااعمل لساك تكن حامها القاضته قتريية الام : 

قلبك تك قاد تسمل الفمفينة لعفن : قاحففا بيتك :مق اليل لكف : 
دين :9 اتشفل بالطف رامال اتكوييلكا النوه رو هلكا فوا مال 

اذكر الله صباح مساء . تُبعث غدا في زمرة الأولياء . 

ات" الك فى الحيغية والكتورة باتكقى المي و هو الكيرة 

شتلك | لك طايه : كي رونا ناليم لابوا اكت اعينا ع1 كينا نك 

زد و املك الانها'فكخ واللة فيس لسابو كيد #بعناد الله 

صلي على النبي و آله فإنهم . سر الخلق و سبب نجاتهم . 

و إن وجدت من لا يحب الأولياء . فاغسل يديك و عده من الأشقياء . 
اترك العباد لربهم فهو حسيبهم . و عليك بنفسك فلست حفيظهم . 

احم الدبو اطلب اللظفه .اذك إماح واقطة الطفه.. 
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لكو تسبة امسا نيوك مع الملاتكة و العقين لباقي نع الستاطين :فاق كبدة الطهارة قؤدي إلى 
شدة النجاسة . و اذكر تنجس عيسى من تواجده بين الكفار "و مُطهرك من الذين كفروا " . 


سلطان لا يدرس القرءان . سلطان يدرس سلطان عن طريق القرءان . القرءان وسيلة للتنوير الذاتي و 
الارتقاء المعنوي . و ليس وسيلة لعقله العقل عن طريق الانشغال بالمواضيع الخارجية أيا كانت هذه 
المواضيع . 


الله يعطي الناس بالناس . فمن قدر أن يعطي إذا أعطاه الله , أعطاه الله ليعطي من يريد الله أن 
تعطبيه . 


و 


من أقام نفسه حاكما على الأخلاق الأرضية للناس , بمعايير شخصية سخيفة , فقد ارتقى مرتقا 
صعبا يوشك أن يهلك فيه . 

من علامات المريض القلبي أن يلوم كل أحد و لا ينظر إلى عقده النفسية , و هذا اللوم - و الزعم بأن 
الله كعالي تاضره و فؤيده- هوىوشيلة التفس"الشافلة للهزي' من كشف العقل العالئ لأمراضها و 
عقيق] ها لعفن كحتحي زاغ الكفين هرو لحدت تقس قي :لا تتكسفت و شتكل : 


الفرق بين العمل و التوكل فرق دقيق جدا بحيث لا يمكن لغير من يوفقه الله بمدد مستمر أن يلاحظ 


الدولة العثمانية العلية هي الدولة الوحيدة في التاريخ المعروف التي تقوم و يلتزم من في الدولة عموما 
بالعزفارةى التحبوف :و السك يدون العرفان قدو ؤمكان : 


في الدولة العثمانية روح ليست في غيرها . 


من أجل ما يشفي القلوب و يرفع الروح التائبة من مستنقع الوسخ و العفن الدنيوي هو : قراءة سير 
الأولياء الروحية و الجسمانية . 


رحم الله امرئ أهدى إلي شبهات أعداء القرءان و إشكالات خصوم الإسلام و مطاعن باغضي 
العربان . 
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إن الحق تعالى يطرب لصوت المظلوم و هى يصرخ في وجه ظالمه » و يفرح لمنظر سيف المظلوم و هو 
يفلق رأس ظالمه . 
و اقراً إن شئت “ لا يحب الله الجهر بالسوء من القول إلا من ظّلم “ . 


لبيك لبيك , بوجودي كله لبيك لا رسول الله 

عبدك البق قد تاب , فاقبل تويته يا رحمة الله 
جذبتني لحضرتك جذبة من خضع لجنود الله 
آه من كتبك التي تُغرق القلوب بمعرفة الله . 


مدد مدد يا خازن خزائن الله 

هب مولاك شيا من جوا فر نون الله 
فيآمرك العطاء و بمرك يمنع الله 

عرفنا ذلك بسر دقة قوله "ليغفر لك الله" . 


اللهم صل بذاتك على مظهر ذاتك في الخليقة 
اللهم صل على من هو حقا لب الخليقة 
اللهم صل على من توجته بمقام الخليفة 
اللهم صل على من آنت هو على الحقيقة . 


لك الحمة ون :علي هك اللكة المظلمة 
مننت علي بزيارة تابوت السكينة 

له الحند على هذه التعمة الكزينة 

فامها لي بالدغوة المحاية و,الخلزة الكبهزة : 
الله الله , لبيك يا نبي الله 


الله الله , لبيك يا خليفة الله 
الحص نري العالف: 


لماذا يصعب أحيانا أن يجلس الإنسان بلا حركة و يتأمل بل يفنى ذاتيا في محض الوجود بدون 


الحضور في فكرة أو رغبة أو رهبة أو شيء من الحركة ؟ فبغض النظر عن الأسباب الجسمانية 
العشيوت لدي محول: مين يفكد .| لامو اكور حاطو هله رو لكق من الحظطرمن لبها نات عدون دا 
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فوزان عن حكن الطافة #الإدفاى الذاتى لطا كه عله مكل :هرا لس مهوبا نين فيل امسن فقيل 


عدوا تقكو في وين أو درغي أق ثرقي :نينا ,فإ وحونها تيقديفة6 في هذا ليت بوبالتاني 9 
نستطيع - شعرنا آم لم نشعر- أن نستجيب لآأي شيء آخر إلا من خلال عين هذا الشيء , آي الحاد 
الآول . و لذلك العارف لا يفكر و لا يرغب و لا يرهب . و لكن يستجيب للحالة في الحال . نعم يفكر و 
يرغب و يرهب و لكن لا يشغل نفسه بهذه الأشياء , بل يعينها تعيينا عاما ثم يحيا بإطلاق الروح . 


أنفاس الرسول كريح المشرق . تهب علي فأتمايل طربا 
اعتكفت عند حجرته الشريفة . نظر إلي فطرت فرحا 

حلدن الكلات مد حجرة الققي تو قالو] "شيع" فقلت "بلي" 
شاح وجهي عنكم يا قردة ..و:استقبل قلبي التبي المقداسا 
جلست بين آلف من الناس و لكن . في حضرة سيدي لا أرى أحدا 
شفى نفسي من العقد القديمة . و تفخ في روح الحق عيسى 
فلا فراق الأحبة مُفرّقي . و لا الموت القبيح الأسودا 

كلي كد فزاعو لذيته و لذكر الله الجلي: ا ممما 

من أنا , لا شيء والله . الآنا هو الله و مظهره الأحمدا 

عدت قويا بدعم علي و فاطمة . و روح الآئمة ذوي الطهر الآكرما 
خذني إليك يا رب العرش فعبدك . قد تاب و ندم قولا و فعلا 


نتعامل مع مبادئ وكفائق ولس مغ اشتخاضوو آزمان .'فهن المفارفات أن يكون زيم الفا لا 
يميز القريب من البعيد . 


لولا أن عالم العقل يوّثر في عالم الجسم , لما رأينا من يفكر بطريقة سيئّة يمرض , و من يفكر بطريقة 
جميلة يرتاح (و إن مرض) . 


الدراسة الحقة عمل ذاتي فردي . و حتى العمل الجماعي ينبغي أن يكون مجرد مرحلة أولى في 
التفكير ثم العودة إلى الفردي و التأمل . 
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كل )لأفتكازا الفط رونك عملي : :3 إن توخاية انها لين سل موجن بال مينكل رك اللفكرة التطر ارافان 
فين الفكرة:, ىعن إدرا كله لاني الحتلى لها أنا. بالقبدة لإوتساح الكامل فكل الأفكار النظري: 
555057 

07 0 
زفي ما تشكى الل اللميندة قا وقح التحانن النطرض او ابره الله الأب«الدرسة القانية: 
تركف منت ونه يكن لفقا )دي كل :لكا نكا :| لتكدود. دجوا بملة عي صن :| اطق كر لط كن م فزق 
لا شيء بالنسبة للمطلق . 


لقد انتشر الإسلام بالسيف . 


الثروة قد تجعل القديس وحشا , و قد تجعل الوحش قديسا . 
صاهي الال الحدي افيف هو شرو حصنيف الين كذلك ! 
مق عوك ا سوق جر كانه امير وه ره افها ه ويحزفانها ى ابترارها: 


تستعمل ما تعرف للخير و الجمال هو العظمة الكبرى . 


الدابيه تونق فت القلاروة روت وجاك فني/ لقور الاق كلاو احدمرن وتهيوة إن لذ مد شك 
لنست"الشكلة في التهريق "نين النانن “وانهاالفكلة فى :في التفريئ ميقيه غلى اسن فاهدة , 
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حول ذاتي سرادق من نار يمنع الغير من الدخول , و في أعماق ذاتي وجه الله تعالى بلا اتحاد أو 
لول 


من يرفض موجودا فقد رفض من أوجده ( و ظهر به ) . 


الواعي دائما يحفظ و يتذكر الصورة الكبرى للحياة , و كل حركته و سكونه - على كل المستويات - 
ذاتنا مكوق ختدانيها. مع نهد ه#الصفورة الشرع وما نوهي يل د | كد ضيورة أن به سند كه | لسوت 
الكبرى هي الموت . و هذا الموت سيحل على الجميع , و هذا الحق يوحي بمبادئ و مشاعر خاصة , 
نعم قد توحي بالشيء و نقيضه بالنسبة لشخصين مختلفين أو حتى لشخص واحد في وقتين 
مختلفين آو حالين مختلفين . و لهذا على الإنسان أن ينظر آي الآحوال أحب له , ثم يستمد من صورة 
الموت ما يحب : أي هل يفضل جانب اللطف و الرحمة أم جانب الغضب و السلبية , كلاهما ممكن و 
الفرق في الفاتل : فالاطان الأول فق :اموت وى الإاطان القاني هو الرغية فى اللقلف دي الإطا الخالن 
هو الرغبة في السعي . و وجود "رغبة" يعني قتال "رهبة" و هي الرهبة الحالة المضادة لهذه الرغبة 
المعينة. و البقاء النفسي في دوامة و دائرة الرغبة و الرهبة يعني إشراق آو سجن الوعي في دائرة 
الخلق . و وجود الرغبة يعني الشعور بالإحباط لعدم تحققها . و الشعور بالفرحة بتحققها . فتجرد 
الوعي عن الرغبة و الرهبة يضمن السعادة المطلقة . و تجلي الوعي في الرغبة و الرهبة يسمح 
الجتسانة النسيفة رن لسع ورا هن تود طانة لقا قد 


دراسة فصوص الحكم للشيخ الأكبر : جنة تُبشر بجنات . 

لا يخرج شيء من الإنسان إلا إن كان هذا الشيء داخل الإنسان . 

الأكنباء الذي فنوي روا نا :وما اليا قياف 

السيكن سنال العات رو انا لفق ذوي: اناق البعالد ومن كلصنة روم[ اماف انها تمفلى ا الأرلو؛ 
للجمال , و من طبيعة جسم الإنسان آنها تعطي الأولوية للأمان . و الجماهير تسعى للأمان و لكنها 
تخضع للجمال . 

مشروع : جائزة سنوية لآأفضل شارح لفص من فصوص الحكم . بالترتيب , كل سنة فص : ستة 


( كجائزة نوبل و أعظم للعرفان ) . 
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لكل إنسان هوى يسكره , و خير الناس و أرقاهم من أخذ حظه من كل هوى , إذ لكل هوى انتكاسة 
و فترة ركود , و عند ذلك تنتكس نفسية من يعبد هذا الهوى , و أما من كان له من كل هوى نصيب , 
دنه وستطيع ‏ ث متتل يمن عيا د نون لبن هرم الكل يعد ان مشكل:الارال :في فر :| لانتكا سو يكرد 
الفاكي في قدرة الإشيراق اضيب أكتررمق له 'لآن كل إكدالة فكرة يليكل فيها إلى الكحية .و للكن 
وعيك في الله الواحد الآحد المتعالي دائما . 


سالك الشيخ م خاجفة فطوضن المكب 

تاجات لوص هو كاوه 'تكنف عرق اللاي 

فقلت : بل قل لي , ما خلاصته . 

فأجاب : إن كان و لابد , فخلاصته هي التالي ( المال هو المقصود الأعظم , و الهوى هو المعبود 
الححية روا نلاعر كل لع 


لا يستطيع الإنسان أن "يعمل" , لآن الإنسان لا يستطيع أن يكف عن العمل أصلا . 


التفكير في الحقائق الخفية هو هبة الله ذات الجمال و الكمال و اللطف اللامحدود التي يهبها لمن 
يحب من عباده . 


نهو الأقثها من :موديسن الفاناة لكل الالتتشاهن: والشتكس حشاكنهة وحدد المحدى الأخريز 
اهدو فقير متكا :فى كمال وجووه لشحهن لخن .هل لكل الأشخاضن لحري لذلك فى الوعي 
الفمحيصدي يوهد داتما ققرى سياد اسنتقاكل و كرد ودةاة اشنا هو تحتحب. أحيانا :ورا يتان 
ما يُسمى ب "الأخلاق" و هي التي تحجب حقيقة ما يشعر به الشخص . و من أجل دوام الحياة بين 
القائق: فاق قرتفن هدع "الأخادف" | صببع عن الخترؤريات بن لذلك تيع من يكم اها مكدرن | لذ له 
قام بما هو باطل في ذاته , أو بما لا يشعر بمثله غيره من الأشخاص , و لكن لأنه أظهر حقيقة ما 
يفرضه عليه وعيه التشخيصي . فالكبت قرين حتمي للوعي التشخيصي . و الكبت أم الأمراض و 
اللعقدى القرضي «ريمين :مدا شيل أن "حيت فى الاسفل "و #التهنافي الاغلى" .قفي فين كل 
صاحب وعي تشخيصي جهنم و جنة , و منهم من ليس له جنة ( و كلمة جنة تحوي معنى الإخفاء و 
السثن .ونه الجن :.«الكائنات اللستتحنة الخفية :و كذلك الجنين فئ يطن آأمةا) و,من ليس "له جنة 
من الأخلاق اللطيفة فإن نار جهنم ستحرقه أولا ثم إن بقي حيا أحرق من حوله . 

قفا الخل ها" الكل لأظفاء لبيب هذة النان؟ 

الجواب : إخفاء الأشخاص كلهم , و الفناء عن الذوات كلها , بحيث لا يبقى إلا الوعي الوجودي . أي 
اتوهيون الأخذع المطلة الحو .ورهذا قنواابة يو تهنا سات مضيية كوف وى مضي 
(اتمخصكة اله ) فاعناة الاشتحصا في مفابل امتكاضن أخرين (الخليفات) واف حد ذاه 
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إقامة لتحدود في مسانهة الوجود :و'هذه الحدود تعدي التانى الكرت يان كل موخود و سوجون ..و 
السلام الذي قد يظهر بين بعض الموجودات و بعضها الآخر إنما هو سلام مظهري أقيم من أجل 
التعاون و التقوى لحرب الموجودات الأآخرى أو فصائل منها . شخص الله هو وسيلة لبعض الناس في 
حرب الآخرين و وسيلة لكسب الجماهير- الذين هم جنود الطواغيت في هذه الحرب . 

نعم , إن عدم الإقرار بوجوب حدود في الوجود و بين الموجودات هو تناقض عظيم . تناقض يستحيل 
كله غلئ:هذا اللستوئ المتدكي رمق الرعى .بعتي آن التفديق بين مستويات الوعي هق يحدذاته تفريق 
الوجود . إن الوجوب البسيط المطلق لا يُعقل أن توجد فيه أي حدود من أي نوع . و هنا منشاً ما يسميه 
أرباب المعرفة الإلهية ب (الحيرة) . فالوحدة حق و الكثرة حق . و لا يُعقل أن يُقرٌ بأحدهما على إطلاقه 
إلا بنفي الآخر على إطلاقه . أو اعتبار الوحدة الوجودية فكرة روحية يتسلى بها الناس . أو عدم 
النظر إلى الكثرة . أو اعتبار الكثرة هي عين الوحدة و الوحدة عين الكثرة . و كل هذه الاحتمالات قد 
قال بها بعض العلماء أو بعضهم الآخر , بل قد يقول عارف واحد بكل هذه الاحتمالات المتناقضة في 
الظاهر . 

فالحل العقلي الوحيد على ما يبدو الآن هو الإقرار بالوحدة في مستوى , و الكثرة في مستوى آخر . 
و اعتبار الوحدة هي المبدأ الأعلى للكثرة . و هنا تنشاً المعضلة الكبرى : كيف نشأت الكثرة من ذات 
الوحدة و الإناء لا ينضح إلا بما فيه !؟ فسبحانك لا علم لنا إلا ما علمتنا إنك أنت العليم الحكيم . 


المطالب فلاثة ,و المراب خادك * أعلاها السكينة ,ثم المغزفة , ثم الصحة. 

وما سوى هؤلاء فهو دائما وسيلة لهم , و ليس غاية في نفسه . 

دائما تنش الفوضى النفسية و الاجتماعية يسيب عدم إذراك المطالب الإنسانية الحقيقية المرفوع عنها 
الحجاب , أو أن تّتخذ الوسيلة كفاية في حد ذاتها , أو تتخذ الغاية ( و هي دائما أحد هذه المطالب 
الثلاثة ) كوسيلة إلى وسيلة أخرى ( أو ما يفترض أن يدرك على أنه ليس إلا وسيلة ) . 

المال هو من أحسن الوسائل لنيل هذه المطالب أو تيسيرها أو رفع العقبات من آمامها . و لم تنحرف 
وسيلة و تتخذ كغاية مثل ما حدث و يحدث مع المال , و إن كان هذا الانحراف على المستوى العقلي 
الادراكى :اسمن كال ل تخلق السكدة ولا الدرفة ولا الصيكة ومن هده الضف لسن للمال 
في حد ذاته أي قيمة . و لكن هذه القيمة المعدومة للمال تتحقق عندما ننظر إليه كغاية . و لكن إذا 
مركا اليدرى قتعا طلنا سمه عرى يمقيففه ]كا على :1ق وسيل :قا لآم يكطف اما :بل حصت اتعدابد 
المال أو قلته من أهم أسباب القلق و الجهل و المرض . و الحد الدقيق بين أن يكون المال (سببا) أو 
(وسيلة) هو الذي يميز العرفاء من الجهلاء . 

دفني المتكينة »سوه اليعي هيد مطلفة ع ذاكدزو عن كل اقح إن الومي يتركز فى الحقل 
بأفكاره و تخيلاته , أو في النفس برغباتها و رهباتها , آو في الجسم براحته و شهوته و آلمه و إرهاقه 
, كل هذه المستويات ( العقل و النفس و الجسم) هي مساحات محدودة يتعين فيها الوعي - المطلق 
في حد ذاته و تجرده - و ينقسم و يتشتت فيها . و انقباض المطلق في المحدود هو ألم للمطلق و 
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عذاب له . و لهذا يوجد فرق بين (إشرا دتري على الكل وا حفس و الج بوه (انقباض) 
تحل عندما يُسجن في وهم المحدودية , و من بعد ذلك ينشاً العذاب و الفوضى و العقد و الأمراض و 
اللعر .1 ."القع السطامي يريك ويف مقين من عسوو اها ختادى دنه وله ا سنك أن 
ويل للك تفع الكار كين عدم الوسلة] فال :و لظفا + الفدكمة فى قمر الرعي سح لفقل« 
عراف تلن ام تحاط عي بع لإطااو و العابوو التجره لومي تصير رو الخقلر: 
الجسم و النفس أراضين 


ليس :م نانك أن افترفع "امنا سناتن .نوكن د تعدبا هوري الللقف نا هو "واقع" نعم ينبغي أن 
تكون مستعدا عموما للأمور, و لكن ليس أن تتكهن و تتخرص . فعيش الدنيا مرة واحدة كافي . و 
ليس أن تعيشها في عقلك و خيالك ثم تعيشها في جسمك بعد ذلك . و لكن لماذا نقوم بذلك أصلا ؟ 

- آو الميل لتوقع السيئة و الآذى هو الذي دفع إلى ذلك . بدليل أن حدوث الجميل و العظيم 
مفاجأة دائما أعظم من حدوثه بعد توقعه . نعم هو جميل في كلا الحالين . و لكن حدوثه مفاجأة 
ألطف و أجمل . يظهر لي أن ميلي إلى السلبية و توقع "السوء" هو ميل سريع و رسم السيناريوهات 
السيئة و تفاصيلها الدقيقة , حتى إلى درجة رسم سيناريو على أشخاص أعرفهم و أعرف أنه لم 
معدو ستيه قو ستل الف وميه دللة احم ]ا لعفل فادرا على | مضيو جتن مدنا لودو 
تفاضييلها الدقيقة ستيرعة تكان تكرن 'كرالية و كاقي أشافه فيلفا:سينما نيا ررق لعن )31 بنماء الأمر 
إلى تصور سيناريوهات إيجابية مفرحة , كان الآمر أبطأ و احتاج إلى مزيد جهد و تكلف . فما السر 
إذن ؟ على سبيل ضرب المثال قد نقول : صعود الجبل أصعب من السقوط منه . و لكن هذا لا يغير 
الظاهرة . فإنه في بعض المسائل يذهب عقلي مباشرة و بسرعة فائقة إلى تصور الإيجابيات 
بنها هناها لقي قن لاجنكن أن تقلع اضناد «متفس كرعة ووقة مون المبلناكافي الكالة الدولى.. 
فلو كان الآمر مجرد غلبة تشاوم في النفس لوجب أن يكون التشاؤم في كل شيء . فهذا يدل على أن 
سبب التشاوّم في بعض الآمور هو غير سبب التفاوّل في الآمور الآخرى . و هذا يدعونا إلى تأمل 
المواضيع التي يغلب التشاؤم . و بعد التأمل ظهر لي ثلاثة مواضيع : العلاقة مع المرآة , تهديد العدو 
بالحبس أو الضرب و الآذى , الحسارة في التجارة ( و هذا أضعفهم ) . ففي العلاقة مع المرأة يغلب 
على عقلي أن يفرض الخيانة أو الملل مني و الرغبة في مفارقتي , بالرغم من أن كل الآدلة الواقعة 
فعلا - قولا و فعلا - تقول غير هذا .و في تهديد العدو كذلك بمجرد أن المح التهديد أو إمكانيته يبداً 
عفاي يفرخن القروهى :و" الاعذ ال للرد عليها 'قولابوفعاذ و شهورا ,يفصن النطر كن الانكاضة الواقعة 
الراجحة لوقوع مثل هذا التهديد . ولاحظ أنه في الواقع وودوع طكل بملذه ا الكرودى'النقيا ينه لني 
بالسوء الذي تكون عليه حين تخيلها . فالخيال يضاعف الواقع أضعافا مضاعفة في كثير من الآحيان 
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خهوهن مكل فنا الأو ولاضط أن هما لقنو الست ذافن لج :ربل هن رفيو تفساكون الس 
الما ضيع في سمحن التق التهبا تك فإمتكانئة فكها اشهلة و متمكنة إن شاء الله و هتنا الستاول” 
على ماذا بني هذا الأسلوب ؟ الظاهر أنه بني على فكرة : توقع الأسواً فإن وقع كنت مستعدا , و إن 
لم يقع كنت فرحا . و الإشكالية هنا ليست في توقع الآسوا , آي التوقع الرياضي المحض له ثم عدم 
اعشاره عدا [لأنإن وفع كقاذ, التشكلة هي دي كهيق الذاترى الشعو في هذا لقوق ورسالتالي 
تصطبغ النفس و يتآثر الجسم و كأن هذا الآمر قد وقع فعلا حتى و إن لم يقع آبدا . و هنا 
ملاحظتان : أولا لا ينبغي للمتوكل الرجل أن ينفعل بهذه الدرجة حتى إن وقع مثل هذا الآمر المتخيل . 
فلذداغي كل هذا اللا المريكن الذي لو يعير تمق داف الأمرشها , اليم إلا زق ادق إلى الالتماء 
إلى جناب الحق تعالى . و ثانيا التماهي مع الفروض العقلية إشكالية معنوية ينبغي التجرد منها 
بالتآمل الذاتي و الوعي بالحقائق و مراتبها و الهوية و جوهرها المجرد . 


لو هجم عليك الأسد , و أآنت أخبر الناس بعلوم الاسود و اسارها و كيفية هجومها و دوافعها و كل 
شؤونها , فإن هذا العلم لن يحول بينك و بين افتراسه لك . 
في بعض المواضع , لا ينفع العقل وحده بل لابد من اليد . 


أيا آية قافلة عق كنوتها :يا ثنة هئات قن تقسنها 

اسمعوا ندائي فإني منكم . تعالوا لنسترجع قوينا و قيمتنا 

أولا ؤينة ازكحا :قن خطفها .ضقة من احالف لبدو 

أحاطوا بتابوت نبينا و حجرته . و نقروا الناس منه كالبدو 

شمس الآرض و نجمها و قطبها . هو قبر النبي الحي العظيم 

فلك الآمة يدور حوله أبدا . و مدده المستمر للعشاق عظيم . 

كي لويه د ةلي 

و صرخت من قلبي : يا علي 

ابسط رحمتك على عبدك الفقير 

حضاف القوان و ال النين: 

السواد الذي تجده في وجوه الكثير من علماء الشيعه » راجع إلى أكلهم الخمس . 
و السواد الذي تجده في وجوه الكثير من علماء السنه » راجع إلى خضوعهم للطغاه . 
فليغسل الناس أوجههم قبل أن يرجعوا إلى ربهم . 
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ذكر الأسماء الحسنى مفردة هو همل قرءاني , بل أعظم الأعمال على الإطلاق . " الرحمن " . 


"وله الأسماة الضطي كانخووي ا لاوقولة اللذاى نت يكيرقا "اذا للميعاة عسي ايااسسف ف 
النسمية © حيق] نكن أذانه فى هنا الأسماء كقرله "انه مو ادق" فودا يدل غلئ إنها سبية عاشةة 
عن نفس الذات , و ليس نسبة خارجية أو عرضية أو إضافية . فقوله "لله" أي لعين ذاته من حيث هي 
هي . قوله "فادعوه بها" يدل على أن العبد , أي الخلق كله , إنما يعتمد و يستمد من هذه الأسماء 
الحنيكى : الات كو الو سودي انا الإسم العودي توي وها اتسين اتمباقة تصن للك التوون.. 
فالمون شود و لكن "الس" شيه اكن. أى الارل عن الوخوه ى الثاحق يدان عرد عد 


الأحوية إننا للدفقة أ للرفه الذفه موقط خصوفة وتفحة الشاذل» النقه حو كقف :شوحو 
ترفع من درجة القابل . 


ظلبالنتطبان يعمل النافقع :و القهار يدل غلئ أ الطالب جما : 


كال" القن ان و لليف كا ستو تاقيم السسدية: 

و الجواب : آولا و مع التسليم بهذا التشبيه , فإن الدستور يحكم على اللوائح , و لا يمكن للائحة أن 
تؤّسس أو تخرج عن قواعد الدستور , و لهذا يوجد محكمة دستورية عليا تفصل في النزاعغ حول 
اللوائح الفرعية التي يظهر أنها تعارض الأصول الدستور . بالتالي يتم عرض اللوائح على الدستور و 
لحان الكو كم إن اللرانع زور في انكل ملك (السوع ورف لط مسقلا عله فحنؤمن أن 
يكون لها القوة على تأسيس ما هو معارض أو مغاير لنصوص الدستور . فلا حجة للذين يشركون 
السدة جم القرواق بهذا العفيكه. 

ثانيا , إن التشبيه يستبطن مقولة باطلة قطعا بعين نصوص القرءان , و مقولة "القرءان مجمل و السنة 
مفصلة " إى "القردان متشاية :و البمذة نمقي" زعا 'القولة اولي مها رس كلها كا من مشرين 
ققد قطنا ذاظها علق أن القرو ان مفاسي هلي مادو مقمل اتنمهاة وش تنصيل كل قي 
هناك هن :لاس لال :لكين مناشير , اما اللقولة الثائية فكفن متمكن: بو قدي معارية لقو "كنات 
أحكنة اياك " والقوله "مين زه الكتان: 3و من فى الكنان, تضاد عن أنه الاممكن الفضئل فى 
الكلافات الظاهيرة البفرية فى الناطتةالهوية في الزوانات ]لا يكتاب'الرى العرضس عليه إذافده كيان 
و نختم بالتذكير بقوله تعالى " انظر كيف ضربوا لك الآمثال فضلوا فلا يستطيعون سبيلا " ضرب 
الأمثال يحد العقل في حدود المثل , فإن كان المثل باطلا غرق العقل في الباطل فيظلم و يسقط . و 
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التمثيل في صدر السؤال من الباطل أو قريب منه فتوبوا إلى الله جميعا أيها المؤمنون لعلكم 
ها 0 


"نا لعفل ]ل لجنو" 
إلى هذا ينتهي العاقل الضعيف الذي يعيش وسط ال مجانين . 


جنا كان قي الرهؤل روا خذا يكوة: في القرنئادلني :| لامو قرفا :+ 


سعة الربوبية بحسب سعة العبودية . و سعة العبودية بحسب سبق الخلق و الظهور و التكوين في 
الستلفتلة دز لهذا يكزن العين الاقرب إلى الله هق ادل العابدين ,لان الحاق ييذا مين ارمع #الأهبيع 
منه هكذا نزولا إلى الدرك الأسفل " و ضاقت عليهم الأرض بما رحبت و ضاقت عليهم أنفسهم " . 
لهذا السر كان الرسول هو العبد المحض و هو "عبد الله" بالمعنى الكامل للكلمة. ى لهذا يرد ذائما في 
القواق قوله "ريك" "مييهان زبلايرب! القر هما يفون " وان كال ري للمادتك" لأنها اريس 


ربوبية لأوسع عبودية . 


ها حين العقل: و لمن عمانسن العركنبى السماءىالدقيا .هريدم الذتمات يفول امون" ين 


اللسنان العويئ لسنا ركفي من كل وناغ كلفة أو حرف نكن أن نهل إلى كل اللسان العودي:: 


العقل يشاهد الواقع كما هو , الذهن يُقِسّْمه و يختزلة . 
"الله هو الحق" و "إنه الحق من ربك" و "ما نزل من الحق" و "إنا كل شيء أنزلناه بقدر" . 
فكل التنزلات الخلقية تجليات حقانية . 


ل ' 00 01 
أشهد أنه يوجد سيئات و حسنات في العالم . و من يسوي من كل الجهات بين صفعة و قبلة فهو 
ميت الذوق و جاهل . 


فأجبت : هذه إشاره إلى وجود الآأضداد و الآزواج و المراتب و الطبقات في الكون . و يوجد إشاره 
إلى معنى "الشهاده" و هي أن مضمونها الحقيقي لابد أن يكون وجدانيا و عقليا و ملاحظه حقيقه 
قائمه في الوجود و الموجودات - أي الشهاده ليست مجرد مفهوم متعلق بالموت في الحرب . و مثال 
على وجود الطبقيه في الكون هو " الصفعه و القبله " . الصفعه ألم القبله لذه , و لا مساواه بينهما 


عند من له "نوق" أي مباشره الموجودات بحس حي 8 أو "علم" أي معرفه الموحوبدات : اسطه الذهن : 
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الإفنواغى مسيقا :37 فكان:الغاين باطلة انه مسخقولةاقزب' إل الضوات دم اند امح لحك د 
لذ | لاقت اكن كما أن الفكر يسيع سودي إلى الوصول ال قور مق طريقها ,لاقن كات 
العطماء و الو كان سكن بمعه الاخنارء للتسمل يفف في ري كلدم السيعفادو و كا ججل3 للا مهد قن 
خصومهم غالبا إلا سفاهة جاني . إن أردت الحق فافترض الحقانية . فليس لك غالبا من قراءتك إلا 
ما أردت منها . 


لا يحول بيني و بين نبذ كل صحابي لم يكن من آل محمد , و كل تابع لهؤّلاء الصحابة الخوارج إلا 
اعتقاد العرفاء الكبار الذين نتشرف بتقبيل أيديهم و تراب أقدامهم بهم و اعتقاد ولايتهم لله و عرفانهم 
و أن لهم مشربهم الخاص . و لولا ذلك لما ساوي آبي بكرو عمر فضبلا عخن:دوثهم شروى ثفين في 
ميزان الولاية الكاملة أو العالية . فنحن نُسلّم بقول الشيخ الأكبر في ذلك . 

أقول : من حيث عملهم في خصوص الولاية الظاهرة , لا بقية شؤونهم المعنوية و الحكمية و الأخلاقية 
التي فيها من العلو ما فيها بغض النظر عن ما اختلف فيه . 


تصحيح سر الشيء لا يعني تصحيح ظاهره و قبول كل مستوياته . فتصحيح الشيخ الأكبر مثلا 
لنظرية عدالة الصحابة ليس هو إلا من قبيل - أو هكذا نراه - تصحيحه لشرك قوم نوح أو عبادة 
العجل . فهو تصحيح على مستوى السر و النورانية المحضة المحيطة بالوجود إذ "الله نور" و "هو 
الأول و الآخر و الظاهر و الباطن " فكل شيء نور باعتبار . و أما التعامي عن بقية المستويات التي 
تبطل هذا الآمر فهو كفر بالحق بلا مراء . 


الآمر كالبحر , سطحه لا يساوي وسطه , و وسطه لا يساوي عمقه . فأيما رؤية و منهجية و نتائج 
رحمة و علما 2 


حدن سوس مقاوى: لالسعلاء اتسيف لقنن هيق زاتن ةن انها تحن الو يقر عن قلع الفا نان 
مصيرهم إلى جهنم "و بئس المصير" . 


التطقى قن منى جقة هين كناك "سي لله تعن تقدنا قل ون ع بيط المرونا 8 215 لافنا بانيق 
"لا أدنى من ذلك و لا أكثر" . فعكس الأدنى هو الأعلى ,و كقوله "أتستبدلون الذي هو أدنى بالذي 
هو خير" , فكونه قابل بين الأدنى و الأكثر يعني أن الأعلى أكثر . و حيث أن الأكثرية تنصرف إلى 
العددية أو السماتية , و الآول ممتنع يقينا , فلا يبقى إلا الثاني . 

غلم | لوسدكو الكذرة ا لؤلوكة ذواكي فو اول إلى اخرد :وين لا يعظلة ام القزهاى فلو سهاء الله 
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مجرد تعلم الشريعة هو تعلم لحقيقة الحياة . فالحياة كلها تناقضات و اختلافات و رؤى و رغبات و 
رهبات , و الكل فيها سواء من حيث اتباعهم للحياة و كونهم منها . 


إن رأيت الناس في بلد ما يسجدون لصاحب العلم الإلهي , فاعلم أنك قد وصلت الجنة . " اسجدوا 


لآدم فسجدوا : . 


إن وضعت أمامنا مجموعة من الروايات عن شخصية معينة يفترض أنها شخصية تاريخية - ثم من 
نظرنا في هذا المعروض ظهر لنا أنه إنسان ساقط , فاعتقدنا بحكم حجية الظهور في القلب مما لا 
يمكن مدافعته إلا بتقطيع القلب و خلق العين و تشويه البصيرة , فإن هذا لا يعني ضرورة تطابق 
حكمنا على عين ذلك الإنسان الغابر . فلعله تقي من أولياء الحق في نفس الأمر . و أما إسقاط قيمة 
الظهور العقلي , فإنه يسقط كل قيمة لكل حجة نظرية و وجدانية . و الاعتبارات التي يُراد لنا أن 
نُسلّم بها إنما هي في أحسن الأحوال قائمة على حجية العقل النظري و الوجداني . فقبولها يقتضي 
رفضها . فتأمل . "قل هاتوا برهانكم إن كنتم صادقين " . 


“وجدتها و قومها يسجدون للشمس من دون الله “ لماذا الشمس ؟ لأنها أظهر مظهر أمام الحس . 
فاعتبروا أعلى ما في الوجود هو أعلى ما أمامهم حسب ما يظهر لحسّهم . تفرّع عن هذا أن الناس 
صاروا مماليكا لهذه المرأه التي “لها عرش عظيم” و عندها من هم “ أولوا قوه و آولوا بأس شديد “. 
فعندما يعبد الناس الشمس أي يجعلون أعلى و أقوى ما يظهر لهم هو الآقوى مطلقا و لا يتصوّرون 
شيئًا غيره » و هذا يؤدي إلى خضوع الجماهير للوضع و السلطه الآقوى في بلادهم و لا يستطيعون 
تخيل أي تغيير بل لا يعتقدون أصلا أحيانا بوجود ما هو مغاير لما هم عليه )١(‏ لا ينحصر في 
المحسوس إلا العبيد .و لا ينكر المحسوس إلا الجهله (؟) يمكن تغيير أي سلطه قائمه كما يمكن 
تغيير الثياب و الآحذيه » فلا يملكتّكم أحد و لا تؤلهوا أحدا (؟) السلطه دائما و واقعا هي للناس » و 
لا يستطيع أحد أن يحكمك قدر شعره إلا إن أعطيته أنت هذه الشعره . هكذا هو الأمر في نفسه , 
فهذه ليست نظريه يراد تطبيقها من خلال اعتقاد الناس بها » بل هذا وصف للواقع كما هو في ذاته 
(8) و لآن السلطه دائما للناس . و كل فرد يُساهم في إنشاء الدوله أي مجموعه الأفراد الذين 
يشرعون و يحكمون و يأمرون و يقومون على المستوى العام » فإن سلطه الحكومه هي بناء لبناته 
إراده و أوهام الناس فردا فردا مع اختلاف في حجم آهميه اللبنات طبعا (5) فالحاصل أن قول 
الهدهد “ إني وجدت امرأه تملكهم “ هو في الحقيقه هكذا : إني وجدتهم قبلوا بأن يُعبدوا أنفسهم 
إلى امرآه (1) كل إنسان يولد حرًا . لكن ليس كل إنسان يحيا حرًا . و إن كانت حريته لا يمكن أن 
تزول حتى في حال عبوديته . (7) . 
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كل حرفه لكسب المعيشه . هي طريقه للتزكيه . و شعيره لشهود الحقيقه , هذه هي الوظيفه الراقيه 
(1) و بسبب غياب هذا التصور و المفهوم . صارت “الوظيفه” عملا غالبا كتيبا مزعجا يتمنى الإنسان 
السليم الخلا منه كما يقندى الخروج من الغان : و لا يتفع اي “تهفين" وهم يالاضلاح الحال ».و 
غالبا لا ينفع تخيّل الفرد لحرفته على أنها كذلك المفهوم الراقي لأن السكن في مزبله ثم أخذ ورده و 
شمّها و أكلها عاده لا ينفع في نشر الطيب في حياتك إن للمحيط تأثير غلاب (؟) بلادنا تحتاج إلى 
إعاده تعليم و تأهيل شامل (؟) . 


نكري تكنبه اقبط عاج فلم امساس ون نفيك كا فممسكنيفة أ وهنا الى الكتا عدي الستدن 
الأثر . مثلا طريقه النظر مأخوذه من قول سليمان “ سننظر أصدقت أم كنت من الكاذبين “ . و طريقه 
الكشف مأخوذه من قوله تعالى “ فكشفنا عنك غطاءك فبصرك اليوم حديد” . و أحيانا يكون اللفظ 
غير موجود و لكن المعنى المفهوم منه موجوا في الكتاب العزيز . فالاشتقاق قد يكون لفظيا أر معنويا. 


هكذا تعرف أنك تبت فعلا : جرّب أن تحمل حملا ثقيلا على ظهرك و بيديك لفتره طويله نسبيا » ثم ألق 
كل شئ , فانظر في هذه الراحه التي شعرت بها و الخفه التي وجدتها . كذلك حين تتوب حقا يجب 
أن تشعر بهذه الراحه و الخفه في النفس و اللطف في الأنفاس . و إلا فلم . 


لاشئ يذبح الثقافه العامه مثل النزعه التلفيقيه . و هي محاوله التوفيق و التلفيق بين رؤّى متعارضه: 
مناهج متخالفه , و قيم و آثار متباينه . من أجل مصلحه سياسيه أو ماليه يتوهمها الملفق . الجاهل 
يُرجى تعليمه , لكن الملفق غالبا ميئوس منه . 


لو كان هليف أى تمه إن على علينا يقير + لشكن سعينا إى ركنا متعصنيتة.' إنعا الحمدا على 


أحضر بعض الناس طعاما مُّضْرًا للصحه و مصنوع بطريقه سيئه » فقلت له : ما هذا الطعام ! 

فغال :لذي 7 "شيك ابل عاق انمع ذا فى , 

فقلت : صدقت , يجب شكر الله على النعمه ‏ و النعمه قرينه المنفعه . أما هذا الطعام فهو ليس بنعمه 
و إنما هو نقمه . و نعوذ بالله من نقمته . 


أي تغيير تقوم به في يوم و ليله » هى تغيير يتغير في يوم و ليله . 
ناجل القطاياءى لاتقل خواطن فارعة حح الجله 
لب اللباب بين يديك » و خزائن طاقه الفهم 
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